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اوعد لطَمدبویّاب 


أ.د . هِکامفرلینة أ.د . عبدالقتاح‌العوار 
07ت عَمدَظِيَةصُول لين 


و 


نش جَامعةا لأرْشس - القاهرة 


دارالفتح 


لندراسات والنشر 


اهداء 


إلى الأصول الّذِينَ کانوا سببّا في وجودي.. 
وإلى الفروع الذين زيّنوا تواجدي.. 


تقديم رئيس جامعة الزيتونة 


باسم الله الأعظمء ذي الجلال الأفخم» ومالك الملك الاضخم ورب السّناء 
الأرفع والعرّ الأكمل» المقتدر» المجیدہ القاهر فوق عباده» والصّلاة والسّلام على 
نبيّنا الأكرم» محمد بن عبد الله الأحمد سيّد الخلق» المعلّم بالكتاب الأشمل 
والڈین الأسلم» وعلى آله الأطهار وصحبه الابران ومّن خَلفهم من الأخيارء 
صلاةً عامَةٌ طيبةٌ مباركةٌ إلى يوم الدّين. 


أمّا بعد: 


فإنني أحمد الله تعالى على ما خبانا به نحن أهل المغرب الإسلامي ‏ من 
صحيح الاعتقاد» وحميد الفطرة» واجتماع الكلمة» وحسن الثناء على الصحابة» 
وجميل الظن بالأئمّة» وإعذار العامّة فى العقيدة» ہما تََوصَّلَتْ إليه من النّظر بجهد 
البصيرة» مقتدين بأسلافناء مصابيح الدّجى وأعلام الهدى. مُقرّين بنصحهم لناء 
عاضين بنواجذنا على مناهجهم في العلم والشلوك والعمل» لا نحيد عمّا تركوه لنا 
من الستن والاثار مؤمنین بأن محبّتهم هداي والاقتداء بهم ین واتباعهم صلاح. 
قال عليه الصّلاة والسلام: اما من أحد من أصحابي يموت بأرض لا كان قائدا 
ونورًا لهم يوم القیامة». فلا یزال أهل هذا المصر الکبیر من طرابلس الغرب» إلى 
بلاد نواق الشّط؛ أَمْةٌ واحدة فى العقيدة والفقه» والولاية والعرفان على سَنّن واحد؛ 
سنن المدينة المنوّرة» دار الهجرة» ودار التشریع» ودار الخلافةف ومجمع العلماء 
والأخيار» وكذلك على مسلك واحد في الدّین» لم تؤثّر فيهم العقائد الغالیة ولم 
تُعْرهم المذاهب الخارجة عن الملّ ولا التعوات الباطلة» مقبلين على التَفقّه 


4 
في الذین» معرضین عن الکلام سالكين طريق الزّهد والعرفان» لا يألون جھدا 
في الدّعوة إلى الله بالحسنى» وتصديق المسلمين في سرائرهم. ونبذ الشکوك في 
عقائدهم واجتناب الظنة في إيمانهم» وأخذ العفو منهم واه لصيت أعينهم 

بدا عظيمًا في الاسلام: من وضع جبينه لله فقد بر من الكفر». 


وإنه مما يُثلج القلب» ویشرح الضدر أن يكون آخونا وصدیقنا وسَمِیّنا في 
العلم؛ الڈکتور عبد الصّمد بوذیّاب يُوقفنا على ما كنت بصدد ذكره من محاسن هذه 
المدرسة المغاربية السَنية المالكية الأشعرية» التي ضربت آروع الأمثلة في إنصاف 
آهل السّنة والتقريب بين مذاهبهم» وانشاد السَماحة في عقائدهم» وفي |عذارهم في 
اختلافاتهم الظاهرة» التي هي في جوهرها تنم عن عقيدة صحيحة» وعن تنزیه لله 
الواحد الضمد؛ فقد قام الأستاذ الفاضل بتحقیق کتاب الامام أبي عبد الله محمد 
ابن أحمد المسناوي الدّلائي فقیه القرویین» وشیخ الجماعة بفاس (ت ۲ ۱۱۳ه-) 
الکتاب الموسوم بتنزیه ذوي الولاية والعرفان عن عقائد أهل الرّیغ والخذلان» 
بضبط نضه وتوثيق نقوله» والتعلیق عليهاء وتوضیح کثیر ممّا اختزل من آلفاظه 
وإشاراته» والکتاب كله تقریب لوجهات نظر العلماء من الأشاعرة والضوفة 
والحنابلت وأنه لا يجوز وصف علماء الامَة وصلحائها بالّیغ والصّلالة» وان أهل 
العلم مهما تباینت آراژهم وتعدّدت اختلافاتهم فهم مجتهدون فضلاء يُحترم 
فَهُمُهم للکتاب والسّنة» ویُؤجُرون على اجتهادهم فیه. 

وقد حاول جهده في هذا الکتاب أن يُنصف طوائفهم بتحقیق محل النزاع 
بينهم في الكلام» وقد نقل من حسن الكلام وفوائده ما یدغم توجّھه في الاعذار؛- 
منه ما نقله عن الشٌیخ زروق قوله: «العلماء مُصدّقون فيما يَنقلون؛ لأنه موكول إلى 
آماناتهی مبحوث معهم فيما یقولون؛ لأنه نتيجة عقولهم» والعصمة غير ثابتة لهم؛ 
فلزم التَبضّر طلبًا للحق والتحقیق. لا اعتراضًا على القائل». 


تقدیم رئيس جامعة الزيتونة 

وذکر آنه: الم يزل العلماء الفحول يَبِحَث معهم فیما یقولون فاضلٌ مماثل أو 
نازل مفضول» ثم لا یُخلُ ذلك بشيء من واجب |کبارهم كما لا بص شیامن 
علي مقدارهم». 

والظاهر ممّا عاينته من کتاب المسناوي هذا الذي أكتب تقديمًا له - کثرة 
رجوعه لأعلام المغرب الاسلامي من أهل الفقه والعرفان» من آمثال «السّيخ 
زروق» وشیخه وعمدته في الطريقة أبي العبّاس أحمد بن عقبة الحضرمي» وعن 
عَضْريّه المتصوّف أبي عبد الله محمد بن قاسم البكي التونسي. وکذلك الشْیخ آبو 
المحاسن يوسف بن محمد الفاسيء وابنه ابو حامد محمد العربي بن يوسف الفاسي 
الفهري» وكذلك ما نقله عن شيخه أبي سالم العياشي في كتابه الموسوم ب«الرّحلة 
العیاشیةاء وما حاوله من التوفيق بين كلام الحنابلة وکلام الأشعرية؛ فبراً الحنابلة 
ممّا نسبه إليهم الأشاعرة من التجسیم. وبرّأ الأشعرية ممّا نسبه إليهم الحثبلية من 
التعطيل والتحریف لكلام الله عن مواضعه. وبيّن أن الكل على هدّى_إن شاء الله - 
مُتمذهبون بمذاهب أهل السَنة والجماعة» يصرف کلام بعضهم بعضًاء ويُصِدّقون 
كلهم بكلام الله ورسوله» وهو مصدقهم» وان اختلفوا في التّأويل والتفويض» فهما 
طريقانٍ مسلوكانٍ مُنتهَجانِ منسوبانِ معا لأهل السّنة والجماعة؛ وان کثر التفويض 
عند الشلف؛ لعدم احتياجهم إلى التأويلء بظهور أهل الأهواء المتمشکین بمتشابه 
الآيات والأخبارء الحاملين لها على قبيح آرائهم؛ فتعیّن على أهل السنة والجماعة 
المناضلين عن الاعتقاد الحقّ تأويلها على ما يوافق الحقّ؛ ليبطل تمسّك المبتدعة 
بھاء ولم یقَل أحد من الأشعرية بوجوب التأويل؛ وآنه لا يجوز الإيمان بالمتشابه 
على ما هو علیه» بل استحبّوا التأويل للغرض المذكور. 

ويكشف لنا هذا التصنيف أن علماء الغرب الاسلامي الذين تتابعوا على هذا 
المنھج في التوفيق بين الطوائف السّنیة وجمع كلمتهم على معتقد الجماعة الأوّل 


رھ 
القائم على الوحدانية والتّنزيه» ونفي التشبیه والتمثيل؛ استفادوا من كلام محققیهم 
الأوائل؛ کالامام المازري التونسي (ت ۸۳ والامام ابن العربي الاندلسي 
(ت ۵۳ والقاضي عياض الفاسي المغربي (ت ٥٤٤‏ ه)» هؤلاء وغيرهم 
من المغاربة هدّؤوا من الضراع الكلامي الذي عصف بالمشرق وأنشأ هذه الفْرّق 
المتناحرة» وأذى بهم التخالف إلى التنابز والتكفير واللعن. 

وقد دخلت الأة في فتنة الكلام منذ القرن الاوّل» وتتابع السغب والتلاسن 
بينهم؛ حتی انتهى إلى عرض الناس على اليف بتخبیرهم بين ترك اعتقاداتهم أو 
قتلهم وتعذيبهم رغم كونهم موخدین» منتمين إلى عقيدة الإسلام» وواقعين تحت 
مظلته» ووجدنا عند المتقدّمين هذا الانصاف الذي أشار إليه أبو عبد الله البکي 
التونسي «أنه يُوجُّد في بعض التاليف»» إِنْما يشير إلى كلام القاضي عياض في 
کتابه (إکمال المعلم» للمازري في شرحه على «صحیح مسلم» ونضّه التالي: «لا 
خلاف بين المسلمین قاطبة - محدئهم وفقيههم. ومتکلمهم ومقلدهم ونظارهم - 
أنَّ الظواهر الواردة بذکر الله في السماء - کقوله: ین من ناسمه 4 [الملك: ۱3] 
- آنها ليست على ظاهرهاء وأنها مُتأَوَلة عند جميعهم» أمّا من قال منهم بإثبات جهة 
«فوق) لله تعالى من غير تحديد ولا تكليف من دهماء المحدّثين والفقهاء وبعض 
المتکلمین منهم. فتأوّل لف أَلسّمَِ # بمعنى «على»» وأمًا دهماء التظار والمتکلمین 
وأصحاب الإثبات والتنزيه المحيلين أن یختصن بجهة أو يحيط به حدّ» فلهم فيها 
تأويلات بحسب مقتضاها». 

۰ وهذا الفنَ في الخروج من الخلاف وتوجيه الأقوال إلى الائتلاف؛ بتحرير 
محل النزاع وتوضيح المقصد الحسن من الأمّة في الاعتقاد؛ إنما هو منهج الأئمّة 
الکبان فقهاء الأمصارء كأبي حنيفة ومالك والشافعي وأحمد؛ فانهم أوضحوا 
منهجًا للشلف في الدّين ما لو تمشك به الّاس ما ضلوا وما تفاجرواء قال الامام 


تقدیم رئيس جامعة الزيتونة ع ۱۱ 4 
أحمد بن حنبل: «ما زلنا نلعن أهل الرّأي ویلعنوننا حتّى جاء الشّافعي فمزج بيننا». 

قال عیاض: «يريد أنه تمشك بصحیح الاثار واستعملها ثم آراهم أن من الأي 
ما يُحتاج إليه وتنبني أحكام الشريعة علیه» وأنه قياس على آصولها ومنتزع منهاء 
فعلم أصحاب الحديث أن صحیح الزأي فرع للأصل» وعلم آصحاب الرأي أنه لا 
فرع إلا بعد الأصلء واه لا غنى عن تقدیم الشنن وصحیح الآثار أوَلَا». 

ونظیر هذا ما خکی عن يحيى الليثي الأندلسي؛ آحد أصحاب مالك وآشهر 
روّاة «موطته» آنه قال: «کنت آتي عبد الرحمن بن القاسم فیقول لي: من أين يا أبا 
محمّد؟ فأقول له: من عند عبد الله بن وهب» فیقول و اتّق الله! فان آکثر هذه 
الأحاديث لیس عليها عملء ثم آتي عبد الله بن وهب فيقول لي: من أين» فأقول: 
من عند ابن القاسم» فيقول لي: اتّق الله يا أبا محمد! فان أكثر هذه المسائل رأيٌ ثم 
يقول يحيى: رحمهما الله فكلاهما قد أصاب في مقالته؛ نهاني ابن القاسم عن اتباع 
ما ليس عليه العمل من الحديث وأصاب ونهانی ابن وهب عن كلفة الڑأي وكثرته» 
وأمرنى بالاتباع وأصاب». 

وكان يقول آیضا: «اتباع ابن القاسم في رأيه رُشد واتباع ابن وهب في آثاره 


هدى). 


وإنني أعتبر تحقيق هذا الكتاب من الكنوز المستخرجة وأنْ الانتفاع به 
سيكون عظيمًا؛ لما حواه من البراهين والحجج والفتوحات المغاربية في توضيح 
العقائد السنيّة» ولما اشتمل عليه من المنح الإلهية واللَطائف: والآداب المشيخية 
والتلمذية؛ فن هذا الفنّ الخلقي تمرّس به أهل التصوف والرّهد والعرفان» وما هو 
عن تحصيل المغاربة بعزيز» وما هو عن ملامستهم له ببعيد. 


فجزى الله خير الجزاء كلّ القاصدین إلى إحياء هذا الثراث الذي تعلوه تجليات 


یا 
وس 9 
یر وعو ن 


حب الناس» وتصدیق سرائرهم» وعدم الشك في إيمانهم» وإعذاره وأخذ العفو 
منهم؛ لأنّ هذا كله من حب الله تعالی» وهنيئًا لأخينا الكتور عبد الصّمدء بهذا 
الإنجاز العلمى. 

وإِنني ‏ في ختام هذا التقديم - أحتٌ أهل العلم على الإقبال على هذا الکتاب» 
والتهل من معینه» وإنه تحصين لديننا وأخلاقنا من کل عنهجية ورياء وسوء خلق. 
وآخر دعوانا أن الحمد لله رت العالمين. 


ھا 


کنیس ییایرد 
تی 
نوس 
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تقديم عميد كلية أصول الدين بجامعة الأزهر 


الحمد لله ربٌ العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرسّلین وخاتم 
الل هبو قادال المجكلتن ۵ ور هة ال جال ا وخ ومولانا محمد 
ابن عبد الله؛ حبیب الله وصفيّه من خلقه وخلیله» صلی الله عليه وعلی آله وصحبه 
وذريته وآل بيته وأزواجه آمهات المومنین؛ اللاتي مدحهنّ ربهنّ بقوله: مارد 


le‏ سے روص 


أنه ذهب عنم ال رحس آعل لب وه تطه با € لاحزاب: ۳۳]. 


وبعد: 


فإني آمام سفر نفيس» وشعلة وقادة من نور الوحي الالهي الذي تنزلت قطراته 

على قلب النبي صلی الله عليه وسلم. فعم ضياؤها آرجاء العالمین؛ وتجلی فیضها 

على قلوب العارفین باللہ؛ من العلماء الذين رزقهم الله ميراث النبوة؛ ف(الْعْلماءُ وَرَةُ 
عو 
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بای والأُبياء لَمْ يُوَرُوا دِينرًا وَلادِرْهَمَاء وَِنّما وَرَنُوا ال فَمَن أَعَدَه اَذ بخظ 
وافر» كما أخبر بذلك سيد المصطفین الآخیار وتاج الأولياء الابراره وبذلك 


(۱) جزء من حديث طويل في فضل العلم والعلماءء أخرجه أبو داود في العلم (۱ ۳۹6) باب: 
الحث على طلب العلم والبخاري في «التاریخ» ۸ من طریق مسدد. وأخرجه 
ابن ماجه في المقدمة (۲۲۳) باب: فضل العلماء والحث على طلب العلمء والدارمي في 
المقدمة ۹۸/۱ باب: فضل العلم والعالم» من طریق نصر بن علي الجهضمي وآخرجه 
البغوي في «شرح السنة» ۲۷١ /١‏ برقم (۹ ۰4۱۲ والخطیب في «الرحلة في طلب الحدیث» = 


المیراث آشرقت قلوبهم. وأثمرت بساتین معرفتهم وصفت نفوسهم وصقلت 
آرواحهی وملت قلوبهم بالحكمة» ومنّ الله علیهم - وهو واهب النعم ومعطي 
المنح - بالمواهب اندي والفیوضات الالهية والاشراقات الربانیت مما جعلهم 
ذوي فراسة دِينيّة» وَتَوَسّمات ثورانية» فینطقون بالحکمة وفصل الخطاب وذلك 
0 3 در یں 8 اا 2 ہے سا رسع 
فضل الله يؤتيه من يشاء» والله ذو الفضل العظيم یو ڪمة من مَشَاء ومن يُؤْتَ 
الڪ َة مڌو ق ڪا کنیا وَمَايَدَ کر وله لالب © [البقرة: .]٢٦۹‏ 
إن ثمرة هذه الشعلة تتمثل في علم التصوف الذي عده العارفون بربهم مطية 
السالك إلي مالك الممالك ولا يتحقق ذلك إلا بإماتة الأنانية» والغرور باعتبار 
النفس» والعناية بالحياة باعتبار القلب والروح وان شثت قل: التصوف تسليم 
السالك نفسه لإرادة مولاه جل علاه ولسان حاله یقول: 
ولو خطرث لي في سواك رادة على خاطري یومًا حكمت بردتي 
ومن بين هولاء مَن قصده صاحب هذا التصنیف الموسوم ب تنزيه ذوي الولاية 
والعرفان عن عقائد أهل الرٌیغ والخذلان» للامام العلامة الکبیر المسناوي رحمه اللہ 
ضريحه» ونفعنا بعلومه وصلاحه في الدارین» ورحم الله الامام العلامة صاحب هذا 
السفر النفيس» وذلکم التصنیف الفرید الذي کشف فيه مؤلفه عما يجب أن يوجّه 
إليه النظر وحده بالنسبة للخلافيات المحكية عن القوم» والتي قد تبدو لبادي الرأي 
= برقم (4) من طريق محمد بن يونس القرشي. وأخرجه مختصرًا الشهاب برقم (۹۷۵) من 
طريق إبراهيم بن مرزوق بن دینان جميعهم حدثنا عبد الله بن داود الخُريبِي» بهذا الاسناد. 
وأخرجه أحمد ۰/ ۱۹۲ والخطيب في «الرحلة» برقم )٥(‏ من طريق ابن عياش. 
وأخرجه أحمد ۵/ ١٦۱۹ء‏ والترمذي في العلم (۲۹۸۲) باب: ما جاء في فضل الفقه على 
العبادة» من طريق محمد بن يزيد الواسطي كلاهما عن عاصم بن رجاء به. 
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آنها خلافات حقيقية قد وردت على محل واحد بالایجاب أو السلب. ون شئت قل: 
بالنفي أو الاثبات» ولکن عند وضعها في عيار الحق والنّصَفة ‏ كما آفهمت عبارة 
مصنفنا طيب الله ثراه نراها خلافیات واردة على محلین مختلفین؛ لأنها خلاف لفظي 
لا ثمرة عقائدية ترتبت عليه» ولا ثمرة عملية تترتب عليه كذلك» ورحم الله من قال: 

وین کل جلاف جاء ترا إلا لاف له عظ من ار 

واني لأتفق تمام الاتفاق مع محقق هذا الکتاب. والکاشف اللثام عنه؛ لیخر جه 
إلى النور فیعم نفعه طلاب العلم والباحثين عن الحقيقة» الذین یریدون تقریب 
الق وتضييق الهوّة بين الأمة» أخي وزميلي العالم المحقق» والأصولي المدقق» 
والنظارة الحاذق الأستاذ الدکتور: عبد الصمد بوذیّاب بارك الله فيه وأمد في عمره. 

أقول: إني لأتفق تمام الاتفاق لأنني كمسلم كم أتمنى أن تزول الخلافات الواقعة 
بين الأمة» خاصة من المتعصبين للرأي» والداعين لنصرة المذهب والحاملين لواء 
الشقاق والنزاع» وأن تعود أمة الإسلام إلى نبعها الصافي» وترتسم طريق نبيها الذي 
ESS : sS‏ 

کلمتھاء وتكون كما آراد الله لها أن تكون تم عمجت لاس سامون 
الْمَعْرُوفِوَتَنْهَوَْ ڪن المدحكر ونومون باه 4 [آل عمران: ١٤٦]ء‏ وكما أراد لها 
رسول اه صلی للا عليه وسلم آن تکون امین ین کیان ید بفضا بنضاه 
وَشَبكَ بيْنَ آصابیه صلی الله عليه وسلم' '' وقال عليه السلام : مَل الْمُؤْمِنِينَ في 
توادهم ترا مهم وَتعاطفهم مَكَلُ الْجَسَدِء إذا اتکی بعضه اشتكى کله(۳ وفي 


(۱) آخرجه البخاري فى (صحیحه»» کتاب الأدب» باب تعاژن المُؤْمِنِينَ بَْضِهمْ بغضا ۸/ ۱۲ 
یق 71م سور فى اصحیحها» کتاب 2 والصلة والآداب» باٹ تراخم 
الْمُْمِنِينَ وتماطفهن وتماضیمن ۱۹۹۹/8 ح .)۲٥۸٢(‏ 

(۲) كمافي رواية الامام أحمد ١/٤‏ ۲۷ح (18517)» وأبي داود الطيالسي ۲/ ۱۳۹ جح (۰)۸۲۷ < 
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رواية: «ٍذا اتکی مِنْهُ شی؛ تَداعَى لَهُ سار الْجَسَدِ بالْهّر والْخمّی»( وقال: يد 
لله مَعالجَماعة وَإِنَّ الشَّيْطانَ مَعَ مَن فارَقَ 7 کش إلى غير ذلك من 
الأحاديث الداعية إلى الوّحدة» والوفاق» وترك النزاع والشقاق؛ تحقیقا لقول ربنا: 
ولا تک رح مک دعب يدي وأضيرو انلمع لیر 4 [الأنفال: 11]. 

لقد کشف هذا السفر النفيس عن حقائق عدة» منها: 

عدم تعميم الأحكام في كثير من القضايا على آحاد الأمة بحجة أن صاحب هذا 
القول تابع لمذهب فقهي أو عقائدي يخالف مذهب من يتهمه بالتبديع والتفسیق؛ 
كما رمى كثير من العلماء سيدي عبد القادر الجيلاني بتهمة التشبيه والتجسيم لكونه 

والحق أن هذا حكم جائر على الإمام وعلى جماهير الحنابلة الذين هم على 
مذهب الإمام أحمد والجماهیر یہ رع رأسهم إمام المذهب الذين يرون 
صرف الألفاظ الموهمة للتشبیه والتجسيم في حق الذات الأقدس عن ظاهرها 
وحملها على معانٍ تليق وتنزيه الله تعالى» فبأي حق يُرمى هؤلاء بتهمة هم منھا براء 
وان شئت فاقرأ في هذا الشأن كتاب «دفع شُبَه التشبيه بأكف التنزيه» لأبي الفرج ابن 


= وابن أبي شيبة ۸۹/۷ ح »)۳٤٤۱۷(‏ والبزار 2۱۸7/۸ (۳۲۱۸)ء والطبراني ۲۱/ ۱۱۳ 
ح (۱۳۰)؛ من طریق حماد بن سلمة به. 

)60۰۱۱( ح‎ ٠١ /۸ آخرجه البخاري في «صحیحه!» كتاب الدب باب رخمة الناس والبَهائم‎ (١) 
كما آخرجه مسلم في "صحيحه'» کتاب ار والصّلة والآداب. باب ترا حم الْمُؤْمِنِينَوَتَعاطْفِهِمْ‎ 
.)۲۵۸۵( وتعاضدهن 6 ح‎ 

(۲) آخرجه النسائي في «سننه» واللفظ له ۹۲/۷ ح (4۰۳۰). وابن حبان في (صحيحهاء 
کتاب السيرء باث طاعة الْأَبِمَة؛ ذِكْد لیات مَعُونة الله جل وَعَلا الْجَماعة» وإعانة الشَّیْطانِ 
مَنْ فارّقها 1۳۷/۱۰ ح .)٤٥۷۷(‏ 
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الجوزي الحنبليء الذي رد فيه كثيرًا من ترّهات حشوية الحنابلة» وأبان عن باطلهم 
في ما ذهبوا إليه» وكذلك كتاب «دفع شبه مَن سه وتمرّد ونسب ذلك إلى السيد 
الجليل الإمام آحمد» لتقي الدين الحصني؛ فإنك ترى وجه الحق سافرًا وضاءً في 
براءة الإمام أحمد مما نسبه إليه حشوية مذهبه وغيرهم زُورًا وبهتاتا. 

كل هذا وغيره كشف اللثام عنه مؤلف هذا السفر النفيس الإمام الكبير الحافظ 
المتقن العلم الشيخ الإمام المسناوي المغربي طيب الله ثراه؛ حيث قام بالبيان 
والتحقيق والتوثيق» والتنقيح لكافة مسائله» ومن أعظم المسائل وأدقها في هذا 
الكتاب أن الإمام المسناوي بين أوجه تدبیر الاختلاف العقدي وقواعده» وعدها 
أربعة أوجه تُشْكل ‏ كما يقول محقق الكتاب الأستاذ الدكتور عبد الصمد بوذياب 
حفظه الله قواعد لتدبير الاختلاف» وهي: 

أولا: تحریر محل النزاع وعدم تقصيد المخالف ما لم یقصده والزامه ما لم 
يلزمه» فالإمام المسناوي يرى أن غياب هذا الضابط وهذه القاعدة هو سبب تقصيد 
الشيخ عبد القادر الجيلاني وغيره ما لم یقصده وإلزامه ما لم يلزمه من التشبيه 
والتجسيم والحرفية في العقيدة؛ لأنه عند التحري» والوقوف على قرائن الكلام 
وسياقه» ولاحقه وسابقه؛ نجد أن ذلك غير ثابت» ولا يقول فضلاء الحنابلة بہ 
وما ژوي عنهم في ذلك فهو ممن لم يندز کلامهم» رہ محله. ولم يفص 
الأمر فيه من مصدره فیقول: «إنا لا نسلم أن معتقد الحنابلة ما ذکر وان زعمه کثیر 
من المخالفین لهم في المذهب». وساق رحمه الله مجموعة من التصوص والنقول 
والأمثلة المويدة لما ذهب إليه. 

ثانيًا: عدم تعميم الأحكام على المذاهب انطلاقًا من بعض المنتسبين إليها. 

ذلك أن هذا التعميم في الحكم انطلاقا من مسألة واحدة أو من منتسب واحد 
أو اثنين لمذهب ما؛ عانى ويعاني منه كل المذاهبء فما أن يصدر عن شخص أو 


مجموعة آشخاص تنتمي لهذا الاتجاه أو ذاك قول أو فعلٌ؛ إلا ویبادر المخالفون 
لهم إلى تعمیم ذلك على مذهبهم واتجاههم فیقال: المذهب الفلاني قال كذاء أو 
هذا الاتجاه أو ذاك یقول.. مما يُزكي ‏ كما يرى الإمام المسناوي رحمه الله جدة 
الاختلاف ويوقد ناره؛ لذلك كان لا بد من مراعاة سوابق الكلام ولواحقه» ومن 
التمييز بين قول الشخص وقول الجهة التي يمثلها والمذهب الذي ينتمي إليه» يقول 
رحمه الله: «إنا وإِنْ سلّمنا وجود ذلك الاعتقاد فيهم لا نسم الحكم بذلك عليهم 
جملةء واعتقاد أن الجنس كذلك كله حتى یلزم بمجرد کون الواحد أن يُنسب إلى 
ذلك المعتقد المنقول عنهم بل نقول: إن هذا الحكم عن الصواب بمعزل» ومن 
التحامل وسوء الظن في أسوء تنزل؛ فإن القوم كغيرهم من آرباب المذاهب فيهم 
المفضول والفاضلء والعالم والجاهل» والناقص والكاملء والمتمكن الواصل 
ومن هو دونه بمراحل» كما لا يخفى على من طالع التواريخ والأخبار وتصانيف 
التعاريف المتضمنة لتراجم الأعيان من الأخيار والأشرار...». 

فالإمام المسناوي كما يقول الأستاذ الدكتور المحقق يرى أن القول بالحرفية 
والجمود على الظاهر في الصفات المفضي للتجسيم والتشبيه إذا صدر من واحدِ 
او موی ا لا ينبغي أن يعمّم على كل الحنابلة» ففيهم الفضلای 
مستدلا على ذلك بأقوال عدد من العلماء منهم تاج الدين السبكي رحمه الله؛ 
إذ یقول: «وهؤلاء الحنفيّة والشافعیّة والمالكية وفضلاء الحنابلة وله الحمد في 
العقاند يد واحدة كلهم على رأي أهل السنّة والجماعة یدینون الله تعالی بطريق 
شيخ السنّة أبي الحسن الأشعري رحمه الہ لا يحيد عنها الا رعاع من الحنفية , 
والشافعية لجقوا بأهل الاعتزال» ورّعاع من الحنابلة لحقوا بأهل التجسيم» وبا الله 
تعالى المالكية فلم ير مالكي إلا أشعري العقيدة». 
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ثالثا: مراعاة اجتهاد المختلفین في العقيدة كما في الشريعة. 

فالمجتهد مأجور على كل حال» سواء في العقيدة أو الشريعة والشیخ الجيلاني 
ومن هو في مکانه مجتهدونء ولا ينبغي أن تنسب اختیاراتهم واجتهاداتهم للزیغ 
والبدعة وهذا معروف معلوم» فالکلام إما أن يصدر من مقلد لعالم یطمئن إليه 
ویتبعه وهذا لا لوم عليه في تقليده» وإما أن یصدر من مجتهد يعي ما يقول به 
وما يرشد الناس إليه» فيؤجّر في جميع أحواله أجرين عند إصابته الحق» وأجرًا 
واحدًا إذا أخطأ فيما ذهب إليه» فمن كان في علم الشيخ الجيلاني ومقامه لا ينبغي 
أن يُنعت بالبدعة في عقيدته ولا عمله؛ لأنه مجتهد والمجتهد مأجور في جميع 
أحواله في كل أفهامه للنص الشرعي وأوجه تنزيله. 

رابعًا: مراعاة أحوال المختلفين من أهل الفضل والتقوى. 

وهذا من المداخل الأساسية لعذر المختلف» ومن القواعد المعتبّرة في تدبير 
الاختلاف والتقليل من آثاره» والشيخ عبد القادر الجيلاني أولى أن تراعی أحواله؛ 
لأنه من أهل العلم والفضلء يُعذر فيما ذهب إليه ويذهب إليه من هم في مكانته» 
يقول المسناوي رحمه الله: «ٍنا وان سلمنا تنژُلا صحة ذلك الحكم الذي هو عن 
الصواب حاند. وأنهم كلهم على ذلك المعتقد الفاسد لم يخرج عن ربقته منهم 
ولو واحد» وفرضنا وقوع هذا الحال كما نفرض وقوع المحالء لا نسلم تناول ذلك 
لهذا الشيخ وأمثاله» بل نقول بخروجه عنه کمن كان من أشكاله». 

فتقوى المختلف معه وورعه وزهده يشفع له في رفع اللوم مما قد سب إليه» 
هذا على فرض صحة نسبة ما قيل إليه» وهو في مثالنا - الشيخ الجيلاني - غير 
صحيح كما یری المؤلف رحمه الله. 

وهذا ما ينطبق حسب كلام الإمام المسناوي على المثال الذي بين أيدينا وهو 


الشیخ الجيلاني ولذلك یقول رحمه الله: «وکیف یجامع كمال العرفان شيئًا من 
عقائد أهل الزیغ والخذلان وصاحب هذا المقام قد انجلت له الحقائق» ولم تلتبس 
عليه الطرائق؛ كما لا يَخفی على الناقد البصیرہ آم كيف تظهر تلك الخوارق العظام 
على مَن لم تخلص عقیدته من الأوهام! هذا ما لا یکون بحال ولو قاله من قال». 
بقول محققه الدکتور عبد الصمد بوذیاب: «إن الملف رحمه الله الذي بقي طيلة 
دفاعه عن حت الشیخ عبد القادر الجيلاني وغيره في اختبار المذهب الحنبلي أو 
غيره من مذاهب آهل السنة في الاعتقاد معتزًا بأشعريته» مستمیتّا في الدفاع عنها؛ 
خلاف ما ادعاه آحدهم الذي جعل الامام المسناوي انطلاقا من هذا الکتاب من 
المغاربة الذین استشهدوا بالانتصار لمذهب السلف» ویقصد به السلفية المعاصرة» 
ومعارضة الامام مذهب الأشاعرة» والغریب أن الکاتب قال: إنه اطلع على نسخة 
الخزانة العامة وقد قرر في عقيدة السلف ورد على الأشاعرة والسبكي» وکل ذلك 
غير دقیق» ومجانب للصواب. يدرك خلافه كل من اطلع على الکتاب وقرأف 
ویزداد یقینا إذا اطلع على بقية کتبه ومؤلفاته» لا سیما ما کتبه عن التوسل والتصوف 
والمواضیع يع القریبة من ذلك». اه. 

فول وضع زا هد المو لمت ا اه مد تيحقيقة رات 
به من محفقه حجةٌ تتبختر اتضاگاه ودرة تلا في ميدان التحقيق العلمي فخاراء 
حيث قام الأستاذ الدكتور عبد الصمد بوذياب صاحب القلم المطواع والعقلية 
المتقدة بتحقيق الکتاب» وتوثيق نسبته إلى مؤلفه؛ ما بذله من جهد حول توثيق 
عنوانه بسبب تعدد النسخ المختلفة للمخطوط فأراه قد بذل جهودًا مُضنِية حتي 
خرج هذا الكتاب إلى النور» وأعتبره إضافةٌ جديدة إلى المكتبة الإسلامية. 

ولیس بغريب على مثله هذا الصنيع من التحقيق والتدقيق» فالذي يقرأ مصنفات 
الأخ العزيز الأستاذ الدكتور عبد الصمد بوذياب يقف على اتصافه بالدقة البالغت 


تقدیم عميد كلية أصول الدین بجامعة الأزهر Nb‏ 
والتأهيل العلمي الأصيل» القائم على الفهم الثاقب» والنظر السديد. حفظ الله العالم 
الجلیلء وأمد في عمره» ونفع طلاب العلم بما ينتجه من علم صحيح ورأي رشید» 
سائلا المولى عز وجل أن يرحم صاحب هذا المؤلّف. وأن يجزيّ المحقق له خير 
الجزاء على ما قدمه لطالبي المعرفة» والباحثين عن تحصيل المعارف الثابتة النسبة 
لأصحابهاء والله من وراء القصد وهو الهادي إلى سواء السبیل» وصلى الله على 
سيدنا ومولانا وحبيبنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم» وآخر دعوانا أن الحمد لله 


رب العالمين. 


كتبه أبو إسماعيل 
أ.د عبد الفتاح عبد الغني محمد العواري 
بجامعة الأزهر 
الموافق الحادي عشر من شهر ربيع الأول سنة ١55١‏ هجرية 
الموافق الثامن من نوفمبر سنة ۲۰۱۹ م 


مقدمة 


یت الدى وق أصبوك لته زمر انلها ها ام اتکلف رھ نا 
أرسل رسوله بالهدى ودين الحق؛ لیحکم بين الناس فيما اختلفوا فيه من القطعیات 
والكُليات» ويرفع عنهم حرج الاجتهاد فیما عدا ذلك من الظنيات والجزئيات والتفريعات. 
صلی الله عليه وعلى آله الأطهار» وصحابته الأخيار, الذينَ دبّروا اختلافاتهم في العقيدة 
ومسائلھاء وفي الشريعة وأحكامهاء من غير تكفير ولا تبديع ولا تفسیق ولا تضلیل» 
فرضي الله عنهم وأرضاهم أجمعين» وعلى التابعين لهم من أهل الشريعة والحقيقة 
وتابعي التابعين» ومّن سار على نهجهم وسَّلّك طريقهم إلى يوم الدين. 

وبعد: 

بعد الخلاف في العقيدة ومسائلها من أولى الخلافات التي حدثت في الامة مذ فجر 
الاسلام ابتداء بالخوارج الّذِينَ کفروا غیرهم ورتّبوا على ذلك راقةً دماء مخالفیهم» 
وإباحة آموالهم مرورًا بما وقع بین المُرابطین والمُوخدین من سقوط دولة وقيام آخری» 
بدعوی إقامة التوحید بين الناس وإصلاح عقائدهم» وانتهاءً بما نراه في زماننا من تبادل 
آتباع المذاهب تّهم التفسیق والتبدیع والتکفیر والتقتیل بین التيارات والتوجهات بنفس 

إن الاختلاف!'' العقدي كان ولا یزال أصل الخلافات كلها الدّينية والسياسيّة 
(۱) یری بعض العلماء أن هناك فرقا بين «الاختلاف» و(الخلاف)؛ فالاختلاف عندهم «هو أن 

یکون الطریق مختلفًا والمقصود واحداء والخلاف هو آن‌یکون کلاهما مختلفاء والاختلاف = 


لفق ھکار 
وغيرهاء وعليه فإن الأولى أن تتوجه جهود الأمة إلى تدبير هذا الخلاف أولا؛ إذ لو 
استطاع علماء الأمة ومفكروها ومثقفوها تدبيره أو التقليل من آثاره ‏ على الأقل - 
لانعكس ذلك إيجابًا على باقي الخلافات الاخری. غير أنه للأسف ۔ الکتابات في 
تدبير الاختلاف العقدي والتقريب بين المذاهب العقدية لم تحظ بالعناية اللازمة 
التي تتطلبها خطورة الموضوع. فالمطلع على ما کتب قديمًا وحديئًا في موضوع 
الاختلاف العقدي, لا يجد شيئًا ذا بال في التقريب بين المذاهب العقدية وتدبير 
اختلافاتھاء بالمقارنة مع ما کتب عن ذلك في الخلافات الفقهية» ومواضيع السياسة 
الشرعية وغيرها. 

لعل السبب راجمٌ إلى تهيّب الناس الكتابة في الموضوع؛ لخطورته وحساسيته» 
كما صرح بذلك أبو سالم العَيَاشِيَ رحمه الله عندما راد الكتابة في تدبير الاختلاف 
في مسألة «تكفير من أقرٌ بوحدانية الله وجهل بعض ما له من الأوصاف» الذي أثاره 


= مایستند إلى دليل» والخلاف ما لا يستند إلى دلیلء والاختلاف من آثار الرحمة» والخلاف 
من آثار البدعةء والخلاف هو ما وقع في محل لا يجوز الاجتهاد فیه». «الکلیات» أبو البقاء 
الكفوي. ص١517-5.‏ (مؤسسة الرسالة الطبعة الثانيق» ۱۶۱۹/ ۱۹۹۸ع). 
في حين لم يفرق این منظور (ت ۱ ۷ه) والفيومي (ت ٠‏ لالاه) وغيرهما بين المصطلحین؛ 
فقال صاحب «اللسان»: «والخلاف: المضادة» تقول: خالفه مخالفةٌ وخلافاء ورجل خالف 
وخالفة؛ أي: يُخَالفٌ کثیژ الخلاف» وتخالف الأمران واختلفا: لم يتفقا». «لسان العرب» 
ابن منظور» (خلف) ۱۲۳۹/۱۵ ۰ (ط دار المعارف). 
وقال صاحب «المصباح»: «خالفث فلانًا أخالفه مخالفةً وخلافاء وتخالف القوم واختلفوا: 
إذا ذهب كل واحد إلى خلاف ما ذهب إليه الآخرء وهو ضد الاتفاق» والاسم الخلف بضم“ 
الخاء والخلاف». «المصباح المنیر» الفيومي» کتاب الخاء (خلف). ص۱۹ . (مکتبة لبنان 
17م ). وهو ما سار عليه الفقهاء والأصوليون في قولهم: «مراعاة الخلاف». 
ولذلك اخترث فی هذا الکتاب مذهب الرادف بین المصطلحین؛ حیث آعبر ب«الاختلاف» 
أحيانًا و ب«الخلاف» أحيانا آحری. 


مقدمة ۲۵ 
ابن مَحَلَي فيما عرف ب«فتنة الطُلبة»(9) حيث قال: «ولما تقوٌی العزم مني على جمع 
هذه الرسالة» عارضني خاطر في القلب يقول: لعل الامساك عن ذلك أولى بك 
ولاتكن کمن أراد إطفاء نار فيحترق بها؛ فإنك لا تقدر على إرضاء الفريقين معًا؛ إذ 
لیس ذلك من مقدور البشر ومن أسخطته منهما حكم عليك ہما حكم على صاحبه» 
وقد کنت في غنّى عن أن تنسب إلى ضلال وبدعة أو ما فوقهما والعياذ بالله؛ وقد كاد 
هذا الخاطر أن یصرف وجهي عما آردث. حتى ألهمني الله تعالى إلى أن المخاطرة 
بالعرض مذمومة إلا في نصرة الحق والذب عن دين الله تعالى» ولعل الله أن يحميّني 
ويجعلني في خفارة صدق الالتجاء إليه)9". 

إن المطلوب اليوم في ظل هذه الحروب الطائفية والعقدیة التي تعاني منها 
بلدان إسلامية عدة؛ هو بذل الؤسع وإفراغ الجهد في إيجاد وسائل لتقريب ذلك 
الخلاف وتدبیره» والبحث في تراثنا الإسلامي والتنقيب عن المؤلفات المساعدة 
في ذلك» والعمل على إخراجها والبناء عليها؛ «فإنه لا يحدث أمر الا قد تقدم هو 
أو نظيره فيزداد بذلك الإنسان عقلا ويصبح لأن يقتدي به أهلا»(". 

لقد كان لعلمائنا الأوائل في تدبير الاختلاف العقدي مجهوداتٌ محمودة وان 
كانت قليلة ومتفرّقة» إلا أنه يمكن القياس عليها والانطلاق منها والاقتداء بهاء في 
صياغة قواعد وضوابط يُرجع إليها في تدبير الخلاف العقدي والتقريب بين المختلفين. 

ومن أهم تلك الجهود المفيدة والنادرة في هذا الباب: ما كتبه الإمام المسناوي 
الدّلائي» شيخ الجماعة بفاس (شيخ شیوخ علماء فاس) ضمن كتابه هذا الذي نحن 
)۱( «الطلبة» أي: حَفّظة القرآن الكريم. 


(۲) «الحکم بالعدل والاتصاف» آبو سالم العياشي» ۱/ ۰۱۲۳-۱۲۲ 
(۳) «الکامل في التاریخ». ابن الأثير» .٠١ /١‏ 


بصدده: «تنزیه ذوي الولاية والعرفان عن عقائد أهل الرٌیغ والخذلان». 

لم تمنع الاماع المسناوي رحمه الله خطورة موضوع الاختلاف العقدي وحساسیته 
من البحث في سبل تذلیل إشكالاته وطرق تدبيره؛ فألّف هذا الکتاب قَصْدَ نارة دروب 
ذلك الخلاف ورفع العتمة عن مسائله؛ بمصابيح علميَة تربويّة یمکن لطلاب العلم 
والمعرفة الاهتداء بها في مشوارهم العلمي والدعوي والقیاس عليها في تدبیر الاختلاف 
العقدي والمذهبي» خصوصًا بين آتباع المذهبين الحنبلي والأشعري الصوفي... 

لا سیما أن المؤلف من ذوي المکانة والْمَکنة؛ إذ هو «عالم الأقطار المغربية 
في وقته» خجة شهير» محقق كبير» فقیه» محدّث. أصوليء بياني» مفشر؛ أديب» 
عالم بالأنساب» صوفيء آخر الا بفاس وممن کان إليهم المرجع في العلوم 
واتفق آهل زمانه في عصره ومصره على الاحتجاج به والتتلمذ له»۳. 

إن المؤلّف والمؤلّف جدیران بالعناية ویستحقان کل الاهتمام العلمي والبحثي» 
فالمولّف نحن مَدینون له بالوفاء والعمل على عدم تناسي الزمان له» والمؤلّف یفرض 
موضوعه العناية به» والدراسةً والاخراج له» وهذا ما سأحاول القیام به إن شاء الله 
تعالی - ضمن قسمي الدراسة والتحقیق للکتاب سائلا الله تعالی أن یتقبل العمل 
ويباركه» وینفع به في تدبیر الخلاف والتقلیل من أثره» وآن یکون مفتاخا للتوافق 
المذهبي مغلاقًا لشر الخلاف العقدي والله من وراء القصد. والحمد لله رب 
العالمین. 

الكو رعبدالصَمَد بُوؤِيٌابِ - 
مدينة وزان - شمال المملکة المغربیة 


(۱) «نشر المثانی فى آخبار القرن الحادي عشر والثانی» محمد بن الطیب القادري ۰۲۷۸/۳ 


الفصل الأول 
في التعريف با لمؤلف 


- اسمه ونسبه وولادته ونشأته. 
- شیوخه ومعلموه. 

- تلامذته ومریدوه. 

- مؤلّفاته ومصنْفاته. 

کا و ا 
- سیاق عصره وزمانه. 


- وفانه ودفنه. 
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الع الأول 
اسر ولسبه وولادته ونشأته 


هو أبو عبد اللہ محمد بن أحمد بن محمد ابن الشيخ سيدي محمد ابن سيدي 
آبي بكرء البکري؛ الدّلائي أصلاء الفاسی منشأ ودارّاء المسناوي شهرة الامام 
الكبير» شيخ الإسلام» وشيخ شیوخ فاس وإمام الجماعة بهاء الحافظ المتقن؛ 
الصدر الکبیر المُبرز في المعقول والمنقول). 

ولد رحمه الله في الدلاء عام ۱۰۷۲ھ حیث موقع الزاوية الدّلائية ‏ حاليًا - 
في الطريق بين مدينتي خنيفرة وقصّبة تادلة بالأطلس المغربي» في أسرةٍ علميّة 
معروفةٍ» افبیت الدلائيين شهير في المغرب؛ لكثرة من تخرج منهم من الائمة 
الکبار»(). 

جاء به والده إلى فاس عندما هاجرت الأسرة العلمية الدلائية إلى المدينة وهو 
لم یتجاوز السابعة من عمره۳ وكعادة آقرانه ألحق بالکتاتیب الق رآنية لحفظ القرآن 
الكريم» وبعد إتقانه له نتقل إلى حلقات العلم والمعرفة بفنونها المختلفة» فلم يركز 
على تخصص معين» وإنما انتظم في حلقات علميّة متنوعَةٍ بين الفقه والبلاغة» 
(۱) «الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي» ۳۳۹/۲. وينظر أيضًا: «نشر المثاني» القادري» 


۹/۳ 


(۲) «الفکر السامی» الحجوي ۰۳۳۹/۲ 
(۳) «الزاوية الدلائیة) محمد حجی. .٣‏ 
۰ حجي» ص 


والمنطق. والأدب» والتاريخ.. وغير ذلك20, 
كان رحمه الله آيةَ في المواظبة والصبر والحرص على التعلم» مع جمالٍ قل 
نظيده فی الأخلاق والخلقة» وأناقة ونظافة وعلوٌ همة» فجلب عناية شیوخه» واكتسب 


هيبة من أقرانه» حيث كان لا يجرؤ أحدٌ أن يعبث أو يلهو معه أو في حضرته”"). 


.۲ 5 نفسهء ص‎ )١( 
نفسه.‎ )۲( 


نات 


البحث الثانى 
شيوخه ومعلموہ 


تلك المكانة العلمية والاجتماعية التي تبوأها عالمناء وذلك التفوق - كما سبق ۔ 
في اللغة» والفقه» والحديث» والتفسير» والمنطق. وغیرها؛ نالها بعد جهد دراسي 
كبير» وصبر وجَلَدٍ على الجلوس في حلقات المعلمين والشیوخ بالقرویین التي كانت 
في زمن الامام المسناوي جامعةً بما تعنيه الكلمة في عصرنا اليوم» من تخصصات؛ 
وفاتهم". ومن آهم آولئك الشیوخ اختصارا: 

١‏ الفقیه العلامة الکبیر الشیخ عبد القادر الفاسی (ت ۱۰۹۱ھ" الذي كان 
یری فيه هل فاس أنه بالنسبة إليهم کالحسن البصري بالنسبة للبصرة. ومما قرأه 
العلامة المسناوي وسمعه علیه: «شمائل الامام الترمذي» قراءة ودراية». 


۰.۳۳۳ «شجرة النور الزكية) ص‎ )١( 

(۲) ولد بمدينة القصر الکبیر في ۰۲ رمضان ۱۰۰۷ ه تعلم القرآن الکریم ومبادی العلوم في 
مدينته» ثم انتقل إلى فاس» واجتهد وتعلم حتی أصبح إمامًا تشد إليه الرحال» توفي رحمه الله 
یوم ۰۸ رمضان ۱۰۹۱ ه. تنظر ترجمته في: (الأعلام) للزركلي 4۱/4 واصفوة من انتشر 
من آخبار صلحاء القرن الثاني عشر» للصّعَيّر الافراني ص ۰۳۱-۳۱۰ وانشر المثاني» 
۰۲۷۹-۷۲ و«شجرة النور الزکیة» محمد مخلوف ۳۱۶/۱ و«الحياة الأدبية؛ ص 
۱۰۵-۲ وافهارس علماء المغرب» ص ۰۱۳۹-۰5۲ 

(۳) «صفوة من انتشر من آخبار صلحاء القرن الثاني عشر الصغیر الافراني ص ۳۱۰. 

.۳۳۳ «نشر المثاني» ۳/ ۰۲۱۹-۲۹۵ «شجرة النور الزكية» ص‎ )٤( 


مت اجان 
۲- آبو عبد الله محمد ابن الشیخ عبد القادر الفاسي المذ کور (ت ١۱۱۱ھ!''.‏ 


وقد «حضر لديه فی التفسی والحدیث والأصول والنحو والبیان وقرأ عليه 
بلفظه مبادی الکتب الستق و«الموطأ»» و«الشّفاةء و آجازه إجازةٌ عامة في جمیع ما 


يجوز له وعنه روایته» قال فیها ما نصه: «وقد آجزته الآن إجازة عامةً في جمیع ما 
يجوز لي وعني روایته من مقرر ومجاز ومسموع. ویتصل إسناد شیوخنا بالشیخ ابن 
غازي وابن حجرء وفهارسهم شهيرة» وأجزته فیما اشتملت عليه فهرسة ابن الزبیر 
والمنتوري وغیرهما من الفهارس والمشیخات. وآشهر آسانیدنا عن الوالد عن عم 
أبيه آبي محمد عبد الرحمن» عن شيخ الاسلام القصار» عن شيخه الامام رضوان 
عن سُمینٍ» عن ابن غازي وزکریاء عن ابن حجر»(. 

۳ أبو العباس أحمد بن الحاج. وقد أخذ عنه أيضًا: «التفسير» والحديث» 
والأصول والفقه والبيان» والمنطق»!۳. 

٤‏ أبو علي الحسن بن مسعود اليُوسي (ت ۱۱۰۲ ه)(* وسمع منه كما تذکر 


(۱) ولد في فاس في ربیع الأول ۱۰۶۲ ه برع في العلوم کلها؛ وکان غاية في الصلاح والخوف 
من اللہ فکان له شأن یقرب من آبیه» إلى أن توفي رحمه الله بفاس عام (۱۱۱ه) ودُفن 
بها. تنظر ترجمته في: «شجرة النور الزكية» ۱/ ۰4۷۵ واصفوة من انتشر» ص ۳9۹-۳۵۷ 
وانشر المثانی» ۳/ ۰۱۵۲-۱۵۱ و«طبقات الحضیکی » ۲/ ۰۳۱-۳۱۲ و«سلوة الأنفاس» 
١ 0‏ 

۱ )۲( «نشر المثاني» ٣‏ 755-175 

(۳) نفسه ۳/ .۲٦۷- ۲٦٢‏ «شجرة النور». ص ۳۳۳. 

(6) کان متضاعًا في العلوم» حامل لواء المنثور والمنظوم» له تالیف حسان وأدعية» ورسائل» 
وقصائد» ومحاضرات. ینظر: «شجرة النور ال زکیة» ص ۰۳۲۹-۳۲۸ و(صفوة من انتشر» 
ص ۳9۰-۳46 و«الأعلام» للزركلي ۰۲۲۳/۲ و«الاستقصا» ۰۱۱۰-۱۰۸/۷ وانشر 
المثاني» ۳/ ۲۵. 


< ۳۵ be التعريفبالمؤلف‎ 


مصادر ترجمته: «نحو النصف من صحيح البخاري»'. 


۵ عم والده الشیخ آبو عبد الله محمد المرابط (ت ۱۰۸۹ وتلقی عنه: «شرح 


التسهیل». و«ألفية ابن مالك»(. 
٦‏ القاضي محمد بن إبراهيم الهَشّتوكي الأصل الما کشی: وأخذ عنه «الشفا» 
وبعض حواشی السعد والمحلی(. 


۷ المحدث عبد الملك بن محمد التحمعتی السجلماسی. وأخذ عنه: مبادی 
الکتب الستة و«الموطاً» و(الشفا)ء وأجازه إجازة عامَةً. 


۸ الشیخ محمد بن أحمد القسمطيني. أخذ عنه «مثل ما قرأعلى ابن الحاج»7*. 


۹۔ آبو عبد الله محمد البوعناني التَلِمُساني. و«قرأ عليه: شرح السّنوسي على 
مقدمته وصغراه )(©2. 


۰۔ عبد السلام القادري الحسني. وهو من تلامذة والده اي ألف مصتّنًا 
خاصًا فى ترجمة شيخه الشاذلی الدلائی وجدّه» وسماه «نزهة الفکر فی مناقب 


الشیخ سيدي محمد ووالده سيدي آبی بکر»". 


(۱) «نشر المثاني» ۳/ .۲٦۷- ۲٦٦٢‏ «شجرة النور الزكية» ص ۳۳۳. 

۲( «نشر المثاني» ۳/ ۰۲۱۷-۲۲ وتنظر ترجمته في: «الاعلام بمن غبر من أهل القرن الحادي 
عشرا ص ۰۲۹۲ و«اشجرة النور الزكية» ۲۱ء و«الأعلام» للزرکلی ۰15/۷ و«خلاصة 
الأثر؛ /٤‏ ۰۳۰۲ و«طبقات الحضيكي ۱/ ۰۳۰۷-۳۰5 واشجرة النور الزکیة" ص ۳۳۳. 

(۳) «نشر المثاني» ۳/ ۰۲۱۷-۲۲ 

.۳۳۳ نقسه و«شجرة النور الزکیة ص‎ )٤( 

۰۲۱۷/۳ «نشر المثاني»‎ )٥( 

() نفسه. 


(۷) نفسه. ويُنظر أيضًا «الزاوية الدلائیة» ص ۲۷۳. 


هذه نخبةٌ من شیوخ العلامة المسناوي الَّذِينَ لم نقصد استقصاء‌هم وهذا 
بعض ما درسه علیهم» مما يفسر تلك الموسوعية التي كان بتمیز بها وأهليته لخلافة 
شیوخه في کراسی العلم واجتماع جباء الجیل الموالي حوله وازدحامهم على 
حلقاته» كما سیظهر بعون الله فى المبحث الموالی. 


التعریف بالملف rv‏ 


المبحث الثالث 
تلامذته ومريدوه 


إن مكانة الامام المسناوي العلمية والخلقية والاجتماعية جعلته مححٌ طلاب 
العلم ومريديه للأخذ عنه» فقُصد من كل مكان» وجُعل الجلوس في حلقاته أمنية 
لكل طلبة العلم والمعرفة «وتتلمذت له شیوخ الزمان» واشتهر بالنقد والاتقان 
واعتنی بالتدریس؛ فانتهت الرياسة له فيه» وقام به أحسن قیام»*. 

إن الجالسین في حلقاته کانوا یرون أن الله تعالی قد حباه - كما يقول صاحب 
انشر المثاني» - ب١ملكة‏ التدریس والفتياء وسلّم له أعيان عصره في مراتبها العلیا؛ 
ولم یزل منذ بلغ ذلك مقصودًا للمشکلات: ومعتمَدًا في النوازل» وتتلمذ له جمیع 
آهل عصره وانفرد برياسة التدریس والعلم في وقته ومصره»۳۲. 

ومما نقله في هذا السياق ‏ مما يشبه شهادة القادري السابقة - هذا النص من 
«فهرسة عبد الرحمان بن إدريس المنجرة» (ت ۱۱۷۹ھ) الذي يصف فيه المسناوي 
بأنه: «کان ممن خصه الله دون أبناء زمانه» یحسن التدریس» مع الفصاحة والتؤدة 
والسكينة» كآنه يفرغ العلم إفراغا في قلوب المستمعین» ما درس علمًا الا یقول 
سامعه: لا یعرف سواه؛ لاستحضاره لقوله وجوده وتهذیبه» وحسن إلقائه» وکان 
)١(‏ نفسه ص ۰۱۹۷ 


(۲) «نشر المثانی» ۳/ ۲۷۳. 
(۳) نفسه ۱6/۳ ۲. 


"کت 
معظّمًا للعلم وأهله. كثير الخشیة» عظيم المهابة» حسن الخُلق والحْلق» طيب 
العشرة» صادق العهد. من رآه بديهة هابه» ومن خالطه معرفة أحبه» متين العلم 
والدين» متنزمًا عن الفتيا والشهادة والفضول والقضاء معظَّمًا في قلوب العامة 
والخاصة والرجال والنساء والصبيان» لا يبغون به دليلاء محبًا للخير لكل عباد الله 
زارا للصلحاء الأحياء منهم والأموات» متواضعًاء يقضي الحوائج للكبير والصفیر؛ 
والذكر والأنثى» والحر والعبد» ويبذل ما يعلم لکل أحدء ما رأت عيناي مثله كأنه 
غریب في زمانه»۳. 

أما عن المواد التي درّسها وتنافس خيرة طلبة الزمان في تحملهاء فهي كثيرة 
ومتعددة منها ما صرح به المترجمون له الّذِينَ كتبوا أنه «تصدر للتدريس بفاس: 
الحدیت. و«مختصرٌ خلیل) وغيره من كتب الفقه» والتفسيرء وعلم الكلام» والسیر» 
وعلم المعقول». 

ذکروا أيضًا أنه كان يواظب على إقراء «تلخيص المفتاح» للخطيب القزويني 
بالشرح الصغير لسعد الدين التفتازاني» ومختصر الشيخ النوسي في المنطق» ثم 
انقطع في آخر حياته لتفسير القرآن الکریم» وقراءة (صحیح البخاري)'''. 

وقد نقل لنا تلميذه العلامة الزَّرُويليَ بعضا مما كان يدرسه لطلابه» فذكر أنه 
مما تلقاه هو ضمی طا ا 


(۱) «فهرسة المنجرة» م.خ.ع الرباط رقم ۲۲۷۵ الورقة: .٦٤‏ نقلاً عن مجلة «دعوة الحق» 
" العدد ۳٥۹‏ ربيع ۱ ۰۱6۲۱ یونیو ۲۰۰۱م. 
() «نشر المثاني» ۳/ ۰۲۱۷ 
(۳) نفسه. 
۱ص: ۵ نقلا عن مجلة «دعوة الحق» المشار الیها قبلا. 


راون 4 
- فى الفقه: (مختصر خلیل)ء واالمرشد المعين»» یناوب بینهما. 
- في العقیدة: انصيحة الشیخ زژوق». وصغری الشیخ السَنوسي. 
- وفی اللخة: (توضیح» ابن هشام» و«المغني» لابن هشام» وغیرهما. 
-وفي الأصول: «لب الأصول» للشیخ زکریا الذي اختصر فيه «جَمْع الجوامع» 


وفي السيرة: «الشّفا» للقاضي عیاض*. 

- آما علم الحديث: فيقول أبو القاسم بن سعيد العميري (ت ۱۱۷۸ه) في 
#فهرسته): «ووجدته يقرئ (صحیح البخارى»؛ فإذا هو آیة الله فى أرضه؛ سكينة 
ووقارّاء وحسن إلقاء» وتدقيق نظرء وتحقيق مسائل» وبلاغة منطق» وسلامة آلفاظ 
و یتفن مت الكاضة رالعامة وك ا ا ص 
وكان له أدب تميل إليه النفوس)(". 

- آما علم الأنساب والتراجم: فقد جال رحمه الله - كما يقول صاحب (انشر 
المثاني» ‏ «في الانساب» وعلم بالأحساب» وانفرد بالتحري في هذا الطريق» وممن 
فيما أشكل منها عليه» وحقق أنواعًا كثيرة من العلومء وطالت ممارسته لهاء فانجلت 
له عرائس الفهوم» وتتلمذت له شيوخ الزمان» واشتهر فيه بالنقد والإتقان»"» ولم 
يبق أحد من «عامة أهل عصره» إلا وأخذ عنه رحمه الله تعالی. 


(۱) نفسه. 

)۲( «فهرسة العميري؟. م.خ.ع/ الرباط رقم ۱۳۱۱ ك الورقة: ۰۱۸۲-۱۸۱ نقلاً عن مجلة «دعوة 
الحق». 

)۳( (نشر المثاني» ۷۳/۳ 

۰۲۱۷/۲ نفسه‎ )٤( 


ولق 
هذه جملة من المصنفات والكتب والمواد التى كان يدرمنهاء أما طريقة تدريسه 
فيذكر مترجموه أنه كان إذا أخذ في تقرير مسألةٍ يأتي على وجوهها كلهاء ولا یدع شيئًا 
وجود التحریر التام»۳. 
وإذا بدأ کتابا یعتنی به حتی یختمه» لا یلتمس عذرا؛ إلا ذا نزل به ضروري 
وطاری» وکان کثیر الختم» وکان شعراء الوقت يرصدون ذلك فیمدحونه بالقصائد» 


ویتنافسون بینهم في أي المدح آحسن""» غير أن تواضعه جعله یمنع «من قراءة 
تلك القصائد بمجلس الختم؛ استحياءً من الله تعالی أن یسمع المدح في نفسه»(۳. 

وکان رحمه الله في رمضان على ما کان عليه الحال؛ وما یزال حتی زماننا نحن )» 
يقوم بتوقیف الدراسة والاکتفاء بکتاب واحد أو مادة واحدة» فکان يختار (صحیح 
البخاري». غير أنه كان یقتصر في تدریسبه على سرد الأحاديث وبیان المعاني العامة 
التي توافق أحكام مذهب الإمام مالك“ 

وقد کتب في تفوق الإمام المسناوي في التدريس وامتلاكه طرقه ووسائله؛ أحمد 
ممنون مقالا جيّدًا في مجلة «دعوة الحق» بعنوان: «أعلام التدريس بالمغرب: أبو 
عبد الله محمد بن أحمد بن المسناوي الدلائی» نقل فيه عدة نصوص من مصادر 


. ۲۱۸ «الزاوية الدلائية؛ ص‎ )١( 

(۲) «نشر المثانى» ۳/ 77/6 . 

(۳) نفسه ۲۷۵/۲ 

)٤(‏ أقصد المرحلة التي كنت أدرس بها في التعليم العتيق ما بين ۲۰۰-۱۹۹۵م» حيث كنا 
ندرس «السلم» في المنطق, أو «نزهة النظر»» أو غيرهما من الكتب الصغيرة التي كنا نختمها 
قبل السابع والعشرين من رمضان. 

.۲۷١ /۳ «نشر المثاني»‎ )٥( 


اعرف امراف {oy‏ 
مخطوطة ومطبوعة تؤكد تميز الرجل في باب التدريس وتفوقه فيه على غيره. 

إن المتأمل فى النصوص السابقة يدرك بجلاء أن الرجل كانت له حلقات 
تدريسية متعددة» والمعارف التي يتلقاها منه الطلاب متنوعة؛ مما يصعب من عملية 
حصرهم واستقصائهم جميعهم» لذلك سأكتفي بالإشارۃ ۔بإیجاز إلى آهمهم مع 
الإحالة ‏ لمن آراد المزيد عنهم ‏ إلى مصادر تراجمهم؛ ومنهم: 

١‏ محمد بن الطيب العلمي (ت 4 ۱۱۳ ه). وهو الأديب الذي فتن أهل فاس 
بشعره» وألف كتاب «الأنيس المطرب فيمن لقيهم مؤلفه من آدباء المغرب)» وفيه 
یذکر شيخه المسناوي الذي كان یناقح عنه في مساجلات أدبيّة» ويرد على انتقادات 
بعض الأدباء لقصائدہ!''. 

۲- آحمد بن عبد الوهاب الوزير الغسانی (ت ۱۱۵۳ ه). وهو الفقیه العالم 


الكبير» الصوفي الأريبء البارع الأديب» صاحب التآليف الكثيرة» ومنها: «رسالة في 
التعريف بالشیخ المسناوي»» وكان متمکنّا من علوم الحديث والأنساب والتاريخ”". 


۳- محمد بن عبد الرحمن بن زكرياء (ت 5415١1ه)20.‏ الذي اشتهر بعلمه فی 
الحديث والفقه» بالإضافة إلى علم القراءات» كما اشتهر بالتأليف والفتوى» وهو 
فاسى الدار والنشأة والوفاة9©». 


(۱) «الحياة الأدبية» محمد حجی ص ۲۷. 

)٢(‏ نفسه ص ۲۷۲-۲۷۳. وينظر في ترجمته: «الأعلام» للزركلي ۱٦٢/١‏ -٦٦۱ء‏ واشجرة النور 
الزكية» .486-4/85/١‏ 

(۳) «الحياة الأدبیةا ص ۰۱۹۲ 

(8) مما يُحكى في ترجمته أنه حح رحمه الله سنة آربعین ومئة وألف؛ ولقي هنالك ناسا من 
أهل الخیر؛ ولما دخل مصر ورأى ما عليه الناس بها من الولوع بشرب الأّحَانء عاب علیهم 
ذلك وأكثر الکلام فيه» وصرح بتحریمه فعقد علماژها مجلسًا لمناظرته في جامع الأزهر = 


E 
محمد بن عبد السلام بناني (ت ۳١١١ه)'. أحد أعلام القرويين ورجالاتها‎ ٤ 
بعل المسناوي» حیث تقلد بعده خطة التدريس بها لاصحيح البخاری» وامحتصر‎ 
خلیل)ء وغيرهما”".‎ 
أبو عبد الله محمد بن الحسن الكندور (ت ۱۱۸ ه). إمام اللغة والنحو في‎ ۵ 
عصره. وأستاذ محمد بن الطیب القادري صاحب کتاب انشر المثانى»0".‎ 


٦۔‏ آحمد بن مبارك اللمطي السجلماسي (ت ۱۱۵۲ ه)(*) الحافظ الكبير» 
والفقیه الذي كاد يبلغ درجات الاجتهاد. صاحب التالیف العدیدة(؟. 


۷ آبو عبد اللہ محمد الحوات (ت ۱۱۲۰ ه). ابن سلیمان الحوات قاضي 
شفشاون وصاحب (البدور الضاویة» وصاحب کتاب «تحفة المعاصر فی بعض 
صالحي تلامیذ آبي عبد اللہ محمد بن ناصر»؟. 


۸-محمد بن حمدون بنانی ات ۱۱۰ ھ). کان إليه المرجع في الفتبا وتحقیق 
الوائی. 


= فناظرهم. للاطلاع آکثر على حياته وتراثه يُنظر: «طبقات الحضيكي» ص ٣٣٦۳ء‏ واالاستقصا» 
۳ ۸۳ و«سلوة الأنفاس» ۰۱۲۸/۱ «شجرة النور الزكية» ص ۰4۸4 «نشر المثاني» ۳/ ۳۳۸- 
۰۳۳۹ و«الزاوية الدلائية) ص ٤‏ ۲۷. 

(۱) «الحياة الأدبية؛ ص ۰۱۹۰ 

(۲) «نشر المثاني» للقادري 4 / ۰۸۱-۸۰ و«طبقات الحضيكي» ۲/ ۳٩۰-۳۵۹‏ واسلوة الأنفاس» 

۱ للكتاني ۸۱ -۱۵۵. 

(۳) «الزاوية الدلائیة؛ ص )٤( ۰۲۷ ٤‏ «نشر المثانی» ۳/ ۷٦۲۔‏ 

(0) من مصادر ترجمته: «نشر المثانی» 4/ ۰4۱-4۰ «طبقات الحضیکی» ۰۱۲۰/۱ «!تحاف 
أعلام الناس» ۰۲۹۱/۱ «هدية العارفين» ۱ «الأعلام) للزركلي ۳۰/۱ 

.۲۷ ٤ «الزاوية الدلائیة» ص‎ )١( 

)¥( (نشر المثاني» ۱۳ . 


العو ناوات م و 

- آبو عبد الله محمد بن الطیب الشرفی (ت ۱۱۷۰ ه). كانت تربطه بالمسناوي 
- زيادة على رابطة العلم والتعلم-رابطة القرابة» برز في علوم اللغة وأخذ عنها علماء 
المخرب والمشرق وألف كتبًا عظيمة مثل «المسفر عن خبایا المزهر» الذي شرح 
فيه کتاب السیوطی فی علوم اللخت و«الحاشية الکبری على قاموس الفيروزآبادي» 


فى أربعة مجلدات ضخمة'. 

۰ محمد بن قاسم جسوس (ت ۱۱۸۲ه). المحدث الكبير الذي آلف 
شرحًا على «مختصر خليل» في ثمانية أسفار ضخام» وله شرح على «الرسالة»» 
وشرح على «الشمائل» مشهور متداول» وشرح على «الحکم العطائیة»» وفهرسة 
فى آشیاخه» وغير ذلك. 

۱ المورخ الإفراني المراكشي. مؤلف أشهر الكتب وآوثقها في تاريخ الدولة 
السعدية والعلوية «نزهة الحادي فی أخبار ملوك القرن الحادي»۳. 

۲ الأمير محمد العالم ابن السلطان المولى إسماعيل“» وكان من أخص 
تلاميذه وأقرب الناس الیه» حيث لازم دروسه مدة طويلة إلى أن تخرج على يده 
عالما مشارکا في علوم النحو» والبیان» والمنطق. والکلام والأصول. وغيرهاء 


(۱) نفسه ص ۰۲۷۳ و«الزاوية الدلائیة» ص 1 ۲۷. 

(۲) «نشر المثاني» ۳/ ۰۲۱۷-۲۷ و«إتحاف المطالع بوفیات آعلام القرن الثالث عشر والرابع» 
۱ واسلوك الطريقة الواریة؛ ص ۰۱۳-۱۲5 و«حلية البشر في تاریخ القرن الثالث 
عشر» عبد الرزاق بن حسن بن إبراهيم البیطار الميداني الدمشقي ص ۱8۰۵ واشجرة 
النور الزکیة» لمحمد مخلوف 8۱۱/۱. 

(۳) «الزاوية الدلائیة» ص ۲۷۰ . 

۰۲۷۰ نفسه ص‎ )٤( 


(۱۱۸ ه)» وکاد المسناوي أن يُقتل معه أيضا ‏ كما سبق ‏ لقربه منه» لولا لطف الله 
به واقتناع المولی إسماعيل بأنه شيخه في العلم لا في السیاسة. 

۳- أبو عبدالله ميارة الحفيد (ت ۱۱86). صاحب کتاب «معين القاري 
لصحيح البخاري». وكتاب «نظم اللآلئ والدرر في اختصار مقدمة ابن حجرا؛ 
وهو حفيد الشيخ ميارة الكبير المعروف» صاحب «الدر الثمين» على منظومة شيخه 
عبد الواحد بن عاشر «المرشد المعین) المشهورة أيضًا”". 


6 الشيخ أبو العباس أحمد بن علي القضاعي الأندلسي الوجاري ثمٌ 
الفاسي (ت ١4١١ه).‏ العالم النحوي واللغوي الكبيرء الذي ألف عدة مولفات 
منها: «ملخص القاموس» (مخطوط منه نسخة في الخزانة العامة بالرباط برقم 
EET‏ 


وتقایید وتآليف عديدة (ت ١۱١۱١۴‏ ه). 


(۱) «الاستقصا» ۷/ ۹۳-۹۰. ومن مصادر ترجمته: «سوس العالمة» محمد المختار بن علي 
ابن آحمد الالغي السوسي ص ۲۲ و ۰.۸۰ و«الأعلام» للزركلي ۰۳۷/٩‏ و«إتحاف آعلام 
الناس» ۶/ ۰۸۱-۷۸ 

(۲) «نشر المثانی» ۲۱۷/۳ و ص ۰۲۵-۲۵۳ واشجرة النور الزكية في طبقات المالکیة» 
۱ ولاتحاف آعلام الناس» ۰۱۳۷/6 وافهرس الفهارس» ۱ واسلوة 

, الانفاس» ۱/ ۰۱۸۱-۱۸۰ و«سلوك الطريقة الواریة" ص ۰۱۱۸-۱۱۹ 

(۳) «الدلیل إلى المتون العلمیة» عبد العزیز بن إبراهيم بن قاسم ۱/ ۰۱۰۳ 

۰۳۱۳-۳۰ و ص‎ ۲٦۷ /۳ «نشر المثانی»‎ )٤( 

)٥٥‏ «نشر المثانی» ۳/ ۲٦۷‏ و 4/ ۸۹-۸6 و«سلوة الأنفاس» ۲/ 99-۱ ۰6 و«سلوك الطريقة 
الواریة في الشيخ والمريد والزاوية» أبو عبد الله محمد المتالي الزبادي الفاسي ص ۱۵۲- 
ریہ 


التعریف بالمؤلف 6o‏ 4 

هذه بعض الأسماء فقط من الّذِينَ تعلم آصحابها في حلقات المسناوي ونهلوا 
من علومه» والا 029997 قال محمد حجي ۔ أن يحدد تلامذة الدلائیین 
بفاس لکثرتهم» وكون القرويين كانت محجّا لكل الطلاب في زمانهم۲. 


.۲ 1۷ «الزاوية الدلائیة» ص‎ )١( 


البحث الرابع 
مؤلفاته ومصنفاته 


لقد خلّف لنا الامام المسناوي رحمه الله تعالی ترائًا فکریّا وثقافيًا کبیزا؛ شاهدًا 
على مكانة الرجل» وعلی آهم القضایا التي كانت تشغل آهل العلم في زمانه. 

وعن آهمية ما کتبه عالمنا المسناوي بقول الدکتور محمد حجي الذي خبر 
آسرة الدلائیین وزاويتهم: «امتازت کتب هذا الامام بالدقة في التعبير» مع السلامة 
والوضوح. وقد خلّف ترانًا فكريًا هائلاء يدل على عقل جبّار وذکاء وقاد وتحزر 
في التفكير غريب في ذلك العصر». 

وبالإضافة لما قاله حجي؛ فقد تميزت كتب الإمام المسناوي ومؤلفاته أيضا 
بالتنوع مضمونًا ومنهاجًا؛ حيث تنوعت بين العقيدة» والتصوف: والفقه وأصوله 
والحديث وعلومه» واللغة العربية وآدابهاء والتراجم والتاريخ» فقد كتب رحمه الله 
في مواضيع شتی» ومن ذلك: 
١۔الأساب‏ والتراجم: 

وهي مما برع المؤلف رحمه الله فيه وتمیز» وله تحقیقات غاية في الدقة» وهي 
دلیل بیّن على المَكنة وسعة الاطلاع» منها ما استدرکه على مجموعة من التراجم 
المذکورة في هذا الکتاب وآبان فيه الخلل الواقع في کثیر من الأنساب» كما هو 


(۱) «الزاوية الدلائیة" ص 5 4 ۲. وینظر آیضا: «النبوغ المغربي في الأدب العربي» عبد الله کنون 
۱. 


{u} 
الحال مع ترجمة آبي العباس الشريشي وغيره.‎ 
وصنف المؤلّف رحمه الله في الموضوع كتبًا عد منها:‎ 
حاشية على تأليف عبد القادر الفاسی(.‎ - 
التعريف بسيدي أحمد ال‎ 
إجازة من الإمام العلامة سيدي محمد أحمد المسناوي””".‎ - 
مناقب الشيخ عبد الله الخياط» المعروفة باسم «جواهر السماط في مناقب‎ - 
سيدي عبد الله الخياط)29.‎ 
۔ انتيجة التحقيق فى بعض أهل الشرف الوثيق».‎ 
۔ التعريف بالأدارسة الجوطيين)20"©.‎ 


- «التعریف بالأشراف الأدارسة)20©. 


۲ اللغة والادب: 
كان المؤلّف رحمه الله من الماهرین باللغة وعلومهاء المتفنتین في صنوفها 


(۱) خزانة المسجد الأعظم بوزان. رقم: ۰۱۱۲۲ 

(۲) نفسه الورقة ۱۹۸. مخطوط بالخزانة العامة للرباط. د-۱۹ ۰۱۶ 

(۳) الخزانة الحسنية بالرباط . رقم الحفظ: ۵۸۱۲. 

(6) «الزاوية الدلائية» ص ۲۸۰. وتوجد بالمکتبة الوطنية ٠٤‏ نسخ بهذا العنوان تحت أرقام: 
تب و د-4٩4‏ ۲ شوہ کت منسوبة لمؤلف وسم ب«الريفي». 

)٥(‏ طبع على الحجر بفاس عام ۱۸۹۱م» ونشر في تونس عام ۱۸۷۹م. 

)٦(‏ يوجد مخطوطا بالخزانة الوطنية في الرباط تحت رقم: ۵۳۷. وتوجد نسخة آخری 
بالخزانة الحسنية» تحت رقم: ۱۳ ۵۷. 

(۷) مخطوط بالخزانة الوطنية بالرباط. رقم الحفظ: ۱6۳۲ (1. ونسخة آخری برقم: 8٩4‏ . وأخرى 
برقم: ۳۷ . 


التعريف بالمؤلف EF‏ 4 
الحال مع القضایا اللغوية والشعرية التي عرض لها المؤلّف ضمن هذا الکتاب 
كتنكيته علی صاحب «القاموس» فی مادة (حنبل)» ونقده شعر الکو ك لما أورد 
قصته في شرح الوجه الرابع عن ابن خلكان من أنه العَكَوّك ‏ مدح حميد بن 
عبد الحميد الطوسي فقال له: 
ما عسى أن تقول فينا بعد قولك في أبي دُلّف: «نما الدنیا... إلخ؟! 
فقال: أصلح الله الأمير» قد قلت فيك ما هو أحسن من هذا. 
قال: وما هو؟ فأنشدہ: 
إنما الدنيا خُمیْدٌ وأياديه الجسام 
فإذا وی حُميد فعَلى النیا السلام 
أن هذا أحسن مما قاله في أبي دُلَّفء فأحسن جائزته. 
ثم عقب على هذا الإجماع بقوله: «ولم يظهر لي وجه الحسنية؛ إذ لیس بين 
المدحين كبير فرق» فتأمله!». 
كنا آن المصنفات التی خلفها ال لف رحمه الله فى اللغة والشعر شتاهدة 
بذلك. ومنها: 
- قصيدة رائية في الغزل(. 
- قصيدة رائية في التوسل بالقطب مولاي عبد السلام بن مشيش”". 


(۱) الخزانة الحسنیة الرقم: ۲. ۰.۱۳۳۵6 
(۲) نفسه: ۲ ۱۳۸۲۳ . 


- منظومة في التوسل . 

- «المقامة الفكرية في محاسن الزاوية البکریة»۳. 
التعلیق على «القاموس المحیط»۳. 

- قصيدة في التوسل بالمولی إدریس مؤسس فاس"*. 
- قصيدة بعنوان «آنسیم الأسحار». 


- قصيدة بعنوان «آزهر نجوم في تدلت لجانب». 
«البركة النارية فی الخطب الوعظیة». 


۳ العقيدة والتصوف: 
- «فوائد فی التصوف»۷. 


- «تقیید فی العقائد»(. 


۔ «تنزیه ذوي الولاية والعرفان عن عقائد أهل الزیغ والخذلان» وهو الکتاب 


(۱) نفسه: رقم: ۰۱۳۹۰۰۲ 

(۲) نفسه: رقم: ۳۹۰۷ ضمن مجموع. 

(۲) نسبه له الشیخ محمد مرتضی الزبيدي في «تاج العروس)ء وطبع في القاهرة عام ۱۳۰ ه. 

(4) تقع في 4۳ بیتاه وتوجد مخطوطة بالخزانة العامة في تطوان تحت رقم: ۵۳۰ ضمن 
مجموع. من ۳۱۹ إلى ۳۲۱. 

(0) «الزاوية الدلائیة» ص ۰۲۷۹ 

)٦(‏ نفسه. وهو مخطوط بالمكتبة العامة بالرباط تحت رقم: ٥٥٦‏ ضمن مجموع. 

(۷) آفکار مجموعة مأخوذة من مختلف الصوفیین المشهورین؛ كأبي مدین الفاسي مخطوط 
بالمكتبة العامة في الرباط رقم: ۹۸ ضمن مجموع. 

(۸) الخزانة الحسنية. الرقم: ۰۱۱۰۲ 


التعريفبالمؤلف و 
غ- الحديث: 

- رسالة في كتب الحديث التي تجوز الرواية منها والتي لا تجوز""". 
۵ الفمّه والا صول: 

ذکر المترجمون للمسناوي أن «له أجوبةً كثيرة وتقایید جيدة» لو جُمعت كانت 
مجلدًاء في مسائل آبواب من العلم» ير حل إلى سماعها من أقصى المغرب إلى المدینةا'''. 


كما ذکروا أن الإمام رحمه الله في کتابتها «کان یتحری الجواب في مسائل النکاح 
والطلاق تورعًا وخفية التورط في آمر استحلال الفروج» وإنما کان آغلب آجوبته في 
مسائل الاعتقاد وأحوال المعاش والمعاد»(آ ومن هذه الکتابات: 


- جواب عما يقع في زمان المَسْعْبة من كثرة السؤال. 
- آجوبة فقھیة!“'. 


۔ «نصرة القبض» والرد على من آنکر مشروعیته في صلاة الفرض» مطبوع. 


- «صرف الهمة إلى تحقیق معنی الذمة»؟. 


(۱) «الزاوية الدلائیة؛ ص ۲۷۵ . وهو مخطوط بالخزانة العامة في الرباط رقم: ۲۲۵۳ د. ضمن 

(۲) انشر المثاني» القادري ۳/ ۲۷۳ . 

(۳) «النبوغ المغربي في الأدب العربي» عبد الله کنون ۰۲۸/۱ ۲۸۷. 

(5) الخزانة العامة. الرباط. رقم الحفظ: ۱۰۸۱ 0. ورقم: ج ١۷۹‏ ضمن مجموع. ورقة ۱۳۹ 
ط-۱۱. 

۰۱۲۰۲ )۷( الخزانة الملكية (الحسنیة) الرباط رقم الحفظ:‎ )٥( 

() «الزاوية الدلائیة» ص ٤٤‏ 40-۲ ۲. 


الف جوا ماکان 


«الكاشف عن أحكام الاستنابة في الوظائف)'. 
«حکم الجمع ليلة المطر بالمدارس إذا كان إمامها ساکنا فيها'". 
- «نوازل المسناوي»". 


- تعليق على كلام من وصية محمد بن أبي بكر الدلائي 2 


- تقایید فقهیة(*. 


- جواب على مسألتین فی الفقه۲؟. 

- «السیف الصقیل الصارم في حکم الدعاء على الظالم»7". 
«فتح اللطیف في البسط والتعریف». 

«المعارج المرتقیات فی معانی الورقات». 


وغیر ذلك". 


(۱) «الزاوية الدلائیة ص ۰۲۵-۲4 وهو بالمکتبة الوطنية بالرباط تحت رقم: ۲٦۹٢‏ د 
ورقم: ٦۷۹‏ ج ضمن مجموع. ویوجد بدار الکتب الوطنية» تونس رقم: 46۱۱ وبخزانة 
القرویین» فاس» رقم : ۱9۳۰/۳ . وتوجد نسخة بالخزانة الحسنية بالرباط تحت رقم: ههلا 
ضمن مجموع. 

(۲) نفس المرجع والصفحة مخطوط بالخزانة العامة بالرباط تحت رقم: ۰۱۸۵6 

(۳) طبع بالمطبعة الحجرية الفاسية عام: 4۵ ۱۳ ه. 

. ۱۲۳۵۰ الخزانة الحسنیة رقم: ؟.‎ )٤( 

)٥(‏ نفسه» رقم: ۰۲ ۱6۸. وخزانة المخطوطات الحبسية بالزاوية الحمزاوية إقليم الرشیدیق 
المغرب رقم: ۱۲۷ . وخزانة المسجد الاعظم بوزان رقم: ۰۱۲۷۳ 

۰۱۳۱۰۱۰۲ الخزانة الحسنية» رقم:‎ )٦( 

(۷) نفسه» رقم: ۰۲ ۸ ۰۷۲ 

(۸) «الزاوية الدلائیة» ص ۰۲۷۲ ويُنظر أيضًا «الحياة الأدبیة» ص ۰۱۹۲ 


C3: التعريفبالمؤلف‎ 


المبحث ا حامس 
مکانته العلمية والا جتماعیة 


يشهد لمكانة الإمام المسناوي ومکنته: مولفاته وتلامذته. بالاضافة إلى الشهادات 
والإفادات والألقاب والتحلیات التي أدلى بها من عرفه» أو طالع سيرته واطلع على 
علمه وتراثه» فمكانة الإمام المسناوي العلمية والروحية والاجتماعية جعلت المترجمين 
يحلونه بأوصاف علیف وألقاب كبيرة» ك: الإمام, والصدر» والحجة. وشیخ الا سلام 
وخاتمة المحققين» والمجتهد وفقيه الفقهاء» وشيخ الجماعة» وغيرها من التحليات 
والأوصاف التي تدل على طول كعب الرجل وباعه في العلوم ومكانته بين العلماء. 

لقد آشبع المؤرخون والمترجمون الإمام المسناوي عبارات التقدير والامتنان» 
أهمها: الوصف بالاجتهاد والتجديد فى زمن ساد فيه التقليد. 
١/5‏ ه) عنه: «شیخ الإسلام وشيخ الجماعة الإمام» الصدر الکبیر» المبرز في 
المعقول والمنقولء الذي سارت فتاويه في المغرب كالمثل السائر» وهو ممن سب 
إليه أنه ادعى الاجتهاد. وإنه لحقیق به فى وقته»۱. 

وعن هذه المكانة ‏ التجديد والاجتهاد قال الدكتور محمد حجی أيضًا: «وما 
بالك بفقيه مالكي يُعتبر شيخ الجماعة بفاس, والأستاذ الأول في القرويين» يجرؤ 
(۱) «الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي» ۲/ ۳۳۹. وينظر أيضًا: «نشر المثاني»» القادري 

۱ ۳ 


على نقد المذهب. ومخالفة ما تواضع عليه فقهاء المالكية من سدل الیدین في 
الصلاة ويؤلف کتاب «نصرة القبض» والرد على من آنکر مشروعیته في صلاتي 
النفل والفرض» »'. ۱ ۱ 

وهو آمر لا يقوم به حسب صاحب کتاب «نشر المثاني» إلا «الدرّاكة المشارك 
المتفنن» كوكب السخر الوقاد» الحجة النقاد» فارس التعبير» وممارس التحبيرء 
وتاج الکراسی والمنابر» وعين أعيان المشايخ الاکابر» شيخ الجماعة» وخاتمة 
المحققين» ورئيس الهداة وقادة الموفقين» كان رضي الله عنه آية العلوم» وحجة في 
صحة الإدراك والمفهوم. أخذ بأوفر نصيب في غالب فنونهاء وكان لا ينقر للمسائل 


إلا في سواد عيونها»”". 

وقد حلاه الحضيكي في «طبقاته» بقوله: «عالم العلماء وفقيه الفقهاء»". 
بمعنی أنه لا یقدر على ما قام به إلا مَنوصل رتبة الاجتهاد وتوفرث فيه مقومات 
المجدد. كما هو الحال مع عالمنا الموصوف آیضا بأنه: «خجة شهیر» محقق کبیں 
فقیه» محدث» آصولي؛ بياني» مقسر آدیب؛ مرخ عالم بالأنساب» صوفي» آخر 

كان يأتي ہما یسحر الألباب إتقانًا وبيانًا وحفظاء وکان مرجوعًا إليه في كل 
الأمور الخاصة والعامة؛ فأذعن له مشایخ عامة عصره» وکان آمره مُطاعًا عندهم» 
ولا یسعهم فيما أفتى به إلا الاتباع» له باع طويل في الرسائل والمخاطبات بمقتضى 
)١(‏ «الزاوية الدلائیة» ص 55 ۲. 


(۲( لنشر المثاني» ۹/۳ 


(۳) «طبقات الحضیکی» محمد الحضیکی» تحقیق: أحمد بومزکو ۲/ .۳٦٢۲‏ 
€3 انشر المثانی». القادري» .YVA/Y‏ 


التعریف بالمو لف وه 4 


الحال والمقال وله آنظام عجيبة بمعاني غریبة»(). 


یضیف الشیخ مخلوف في «شجرة النور الزكية»: «فانه لم يزل في کل عصر من 
حملة هذا الدين بدر طالع» وزهر غصن يانع» وعلم ترنو إليه الابصان شيخ الاسلای 
وعلم الأعلامء وخاتمة المحققين» وقدوة الموفقین» شيخ الجماعة وعمدة المفتین(). 

كما صنفه في نص آخر له بأنه من النقاد» وممن بلغ الشآو في العلوم فقال: 
«الشیخ الأجَلّ الجهبذ النقاد. العالم الکبیر شيخ الجماعة بفاس» المسلم له في کل 
فن» المحقّق الضابط»۳۱. 

وعلی منوال ما سبق کتب الشیخ عبد الله کنون عنه في «النبوغ المخربي» 
واصفًا إياه ب«العلامة الکبیر» أحد أركان الكلية القرویة وممن نفخ فیها روح 
التجدید وقام بنهضة علمية صحيحة؛ كان راسخ القدم في علوم العربية والفقه 
والحدیث والتفسیر والکلام آية في الحفظ والاتقان قد أعطي الملكة العجيبة في 
التدريس» والعارضة القوية في الفتوی» فأصبح الحجة الذي لا يُنقض قوله ولا 
یکون الرجوع إلا إليه». 

وهکذا فلا یخلو کتاب ترجمة تعرض لحیاته الا وحلاه کاتبه بما يفيد تفرده 
بالفتوی في زمانه» وعلو کعبه في العلم والفضل على آقرانه وأترابه» وبلوغه رتبة 
التجدید والاجتهاد. 


(۱) نف ۳/ ۰۲۷-۲۷۳ 

(۲) نفسه. ص ۳۳۳. وینظر: «شجرة النور الزكية في طبقات المالکیة» محمد مخلوف؛ ۳/۱. 

(۳) اسنا المهتدي في مفاخر الوزیر الیحمدي)ء علي مصباح الزرويلي ورقة ۳۷۵. م.خ.ح/ 
الرباط - رقم: ۵۲۱. نقلا عن «دعوة الحق» العدد ۳٥۹‏ ربیع ۱۶۲۱۰۱ ه یونیو ۲۰۰۱م. 

۰۲۸۷-۲۸۲ /۱ «النبوغ المغربي في الأدب العربي»» عبد الله كنون»‎ )٤( 


رت یفاکان 

هذه المكانة العلمیة خولت للإمام أن يتولى وظائفَ علميّة ودییّة واجتماعيّة 
كبيرة بالحاح من طلبته وعموم أهل زمانه» وبتعيين مباشر من المولى إسماعيل 
سلطان المغرب في زمانه. فكان خطيبًا وإمامًا في المدرسة البوعنانیة() ثمٌ تولى 
- بتعيين من السلطان - الإمامة والخطبة والتدريس بمسجد المولی إدريس بفاس» 
«وله عطت بليغةٌ جيّدة المناسبة»۳۳ كما يُروى عنه أنه «کان يأتي في خطبه بالعجب 
العجاب» وہما یسحر الألباب؛ إتقانا ولفْظاء ونان وحفظا»(. 


ثمٌ مين في منصب من آعلی المناصب الدينية في زمانه» حيث أصبح مفتيًا 
وكبير علماء فاس» وشيخًا للجماعة بفاس التي كانت تمثل واجهة الفتوى الرسمية 
بالمغرب». 

ساعده على ذلك آیضا أنه كان «طيب الأعراق والأخلاق»*» وأيضًا كونه: 
«نظيف الثياب» جميل المعاشرة حبین الأخلاق» عالي الهمة»۲) ذا هيبة علمیق 
ووقار» وجلال» لدرجة أن الحياء ای ا جمل آن لا آحد حتی من 
الأكابر (یستطیع الکلام في مجلسه»(۷)؛ لهیبته وعظیم سمته» فامجلسه مجلس 
سكونٍ ووقار» وخشية وتذکار» لا يحسب جالسه أن أحدًا أكرم عليه منه» ووسع 
الحاضرین في مجلسه بسطه. وله باعٌ طویل في الرسائل والمخاطبات بمقتضی 


(۱) نفسه ۱/ ۲۸۷ 

6 «نشر المثاني»» القادري» ۷۳/۳ 

(۳) نفسه ۲۲۱۷/۳ . 

(٤)'ینظر‏ آیضا: «النبوغ المغربي في الأدب العربي». عبد الله کنون. ۱/ ۲۸۷. 

(۵) «طبقات الحضيكي »۰ محمد الحضیکي؛ تحقیق أحمد بومزکو ۲/ ۳۹۲. 

۰۲۸۹/۱ ینظر: «نشر المثاني». القادري» ۳/ 4-۲۷۳ ۰۲۷ و«النبوغ المغربي». عبد الله کنون؛‎ )٦( 
۸۷ 

(۷) نقسه. 


التعریف بالم و لف ۱۷ 4 
الحال» وأنظامٌ ف بمعانی غریبة»(. 


كان الناس يقصدونه فتمتلئ مجالسه بالحضور من المدن والبوادي» لما كان 
يطبع دروسه ومواضعه من دقة وموسوعية» وسهولة في العبارة ووضوح. فكان (ذا 
أخذ في تقرير مسألة يأتي على أوجه احتمالاتهاء ولا یدع شيئًا مما تشتهي بيانه نفوس 
الحاضرين من أبحائهاء مع جودة التحقيق والتحریر» بما يغبط به العقل من النقل» 
مع اختصار في العبارة وسرعة في بیان الإشارة» ولا يزيده ذلك إلا عطاءً وتواضعًاء 
من ذلك أن العماء والطلبة كانوا يكتبون فيه قصائد المديح كما جرت العادة بذلك» 
سيما عند ختم الكتب المقررة ‏ فكان ينهاهم عن ذلك تواضمًا منه رحمه الله(". 
وبالرغم من هذه المكانة والمَکنة؛ إلا أنه كأغلب العلماء -قد تعرض رحمه الله 
لابتلاءات عدة» من أخطرها ما كاد به حساده للسلطان من موالاته لولده الخارج 
عليه» الأمير محمد العالم» مستدلين في ذلك بتتلمذ هذا الأخير على المسناوي 
وإعجابه به» وحرصه على الإفادة من وأنه عندما كان الأمير محمد العالم في 
مراكش كان يراسل المسناوي ویستشیره فاغتنم الحساد الفرصة وأوغروا صدر 
السلطان عليه» واتهموه بمساعدته على الخروج وتشجيعه. 
غير أن الخّص من رجال السلطان الَّذِينَ يثق بهم المولی إسماعيل» أقنعوه 
بأن العلاقة بینهما علاقة علميّةٌ لا سياسية بل ذکروا له أنه كان ینهی تلمیذه محمدًا 
العالم عن الثورة والخروج على أبيه» ومما ذُكر من قولهم له شعرا: 
مهلا فإنَ لکل شيء غاية والدهر یکن جيلة المُحتال 
فالب در یوخ ساطعٌ تُورٌ والشمس باهرة السّنافي الحال 
(۱) نفسه. 


(۲) «نشر المثاني» ۷۹5/۳ 


فاستحسن السلطان ذلك» بعد أن لاح له نور براءة الشیخ المسناوي وتحقق 
من وفائه» فعفا عنه ونجا الامام بفضل الله وألطافه0©. 


)۱ «الزاوية الدلائیة. محمد حجى» ص 6 ۶6-۲ ۲. 


{ar 5 


المبحث السادس 


عاش الامام المسناوي (۱۱۳۲-۱۰۷۲ه) في زمن حكم المولى إسماعيل 
(۱۱۳۹-۱۰۸۲ه) حيث تولى هذا الأخير الحكم والمسناوي في سن العاشرة 
وإذا أضفنا الأعوام السبعة التي قضاها المولى إسماعيل نائبًا عن أخيه المولى 
الرشيد في حكم فاس» فيكون المسناوي فتح عينيه وفاس تحت حکم المولى 
إسماعيل» ومات وهي لا تزال والمغرب كله کذلك"؟؛ مما يعني أنه استفاد من 
الاستقرار السياسي والازدهار العلمي الذي قام به المولى إسماعيل؛ حيث استفاد 
من الاستقرار الذي نعم المغرب به في ظل حكمه» من خلال القضاء على الفتن 
واسترجاع الثغور؛ كالعرائش وغيرهاء والقضاء على مظاهر الانحراف والجريمة؛ 
بحيث الم يبق لأهل الدعارة والفساد محل يأوون إليه ويعتصمون به» ولم تقلهم 
أرض ولا أظلتهم سماء سائر أيامه»(". 

وهذا بلا شك وفر مناخًا مناسبًا للأنشطة العلمية من تدريس وتأليف؛ مما لا 
يُتاح في غياب الاستقرار ونشوب الفتن والاضطرابات. ۱ 

بالاضافة إلى ما اشتهر به المولى إسماعيل أيضا من الاهتمام بالعلم والأدب 
(۱) «الاستقصا» ۹۹/۷ء و«إتحاف أعلام الناس بجمال أخبار حاضرة مكناس»» ابن زيدان» 


0 
(۲) «الاستقصا ۹۹/۷. 


والتشجیع لرجالهما» والذي تجلی في جوانب عدة» من آهمها: 
_ مجالسته للعلماء وتقریبهم وتشجیعهم» واقامة مجالس للشعر والشعراء» 


ومنح الجوائز والعطایا لهم. 
۔بناؤہ و تجدیده عددا من المدارس والمساجد» وفتح الکتاتیب القرآنية» واحیاء 
A‏ 


۔الاحتفال بختم الكتب» وحرص المولى إسماعيل على حضور بعضها بنفسه» 
عالمنا المسناوي کتاب «الشفا» لعیاض: 
هذا آمیژ المؤمنينَ أنالگم مرَغُوبکم إكرام حَتمكم الا 
تاد یر فع مَقامكم وعلاكسم آنتم خماة‌الدین أصحاب الشفا 
بناء المكتبات وإغناؤها بالكتب والمصْفات النادرة» وتحبيس الأوقاف عليها 
من أجل صيانتهاء وصرف المنح للقيفين على مرافقهاء ومن أهم تلك المكتبات: 
الخزانة الا سماعيلية بمكناس: التي قال أحد روادها الشاعر الكبير علي مصباح 
الزرويلي في كتابه «سنا المهتدي»: «حوت من أنواع الدفاتر وأسماء التآليف ما لم 
تحوه خزانة بغداد ». كما وصفها القاضى محمد بن العياشى بأن «بها من الكتب 
العلمية آلوفا عديدة» فيها من کل فن ما تحصل به رغبة القاصدين من العلماء 
الأعلام» من جميع هذه الإيالة الشريفة». 
كل هذا جعل عهد المولى إسماعيل كما قال صاحب اسنا المهتدي» یوضف 
بأثة (حمدت الناس أيامه. وئمنت على الله بقاءه ودوامه» وكثر العلماء وحفاظ 
القرآن في أيامه السعيدة» فكم من رجل ولد وقرأ وصار عالمًا من علماء المسلمين» 


لتعریف بالمؤلف ہہ 

كما استفاد المسناوي أيضًا من نشأته فى أسرة الڈلائیین العلمیة ووجودها 
بالقرويين التي كانت مركرًا لعلماء کبار وقد تميز الدلائیون بثقافتهم الموسوعية 
في مختلف العلوم. 


)۱ ينظر: «الزاوية الدلائیة) محمد حجي؛ ص ٤۷ء"‏ و(الإفراني وقضایا الثقافة) محمد العمري» 
ص۳۳- ۳. 


البحث السایع 


وفاته ودفنه 


عاش الامام المسناوي خمسة وستین [16] عامّا» كلها إقبال على العلم؛ 
تعلمًاء وتعلیما» ودراست وتدريسّاء وتألیفاه وإرشادًا وتو جيهاء وخطییّاه ومفتيًا. 

لذلك لم تتحصر شهرته داخل آسوار فاس؛ بل انتشرت في المغرب كله» وقصده 
العلماء من سائر النواحی يأخذون عنه( وعندما فی «حزنت المدينة كلها على 
موته» وشيّعه جمیع السکان في مَحفل رهیب إلى مدفنه»!؟» وکان ذلك (یوم السبت 
سادس عشر شوال عام ستة وثلاثين ومئة وألف ۱۱۳۹1 ه-]؛ وذفن بعد صلاة العصر 
في يومه بروضة سيدي العايدي بمطرح الجنة» خارج باب الفتوح من مدينة فاس)”". 

وقد كان رحمه الله أعَد للقاء ربه» مدرکا لمصیره؛ إذ حفر قبره فى حياته؛ وکان 
بين الفينة والأخرى يزوره ليذكر نفسه. قارثًا في كل مرة ما یلین به قلبه من آيات 
ربه» ذلك أنه «كان حفر قبره هناك فی حياته قبل موته بنحو ثلاث سنین» بعد أن 
كتب لاولياء السيد يستاذنهم في الدفن فاذنوا له» وبعد الفراغ من الحفر اضطجع 
فيه وقرأ ما تيسر من القرآن» وبقى يعاهد هذا القبر بالقراءة إلى أن توفی ودُفن به» 


رحمه ار . 


)١(‏ «نشر المثانی» ۲۷۸/۳۔ (۲) «الزاوية الدلائیة" ص ۲۷۰۔. 
(۳) «نشر المثانی» ۳/ ۲۷۸. 


(6) نفسه. 
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الفصل الثانی 
المؤلف وأهميته ومضامینه ومصادره 


- اسم المؤلّف ونسبته إلى مولفه. 
- أسباب تأليفه. 

مضاميئه. 

0+ انسیا 
7+ 


یر 


تا 


اميف الارل 
اة 


مذ طالعث الكتاب من آول يوم في نسخة الشيخ محمد بوخبزۃ''' ونسخة 
مؤسسة الملك عبد العزیز بالبيضاء - الآتي ذکژهما - وجدث في نفسي شيئًا من 
الاسم المشهور المتداول للكتاب» وهو «جهد المُقل القاصر في الدفاع عن الشیخ 
عبدالقادر»! 

ذلك أن اختزال موضوع الكتاب فقط في الدفاع عن الشيخ عبد القادر - مع 
أهميته - لا یتوافق مع مضمون الكتاب؛ لأن الشيخ عبدالقادر الجيلاني آراده 
المسناوي أنموذْجًا فقط لتدبير الخلافات العقدية بين الأشاعرة والصوفیة والحنابلة 
والتقليل من آثاره» باعتبار أنه من قسم الاختلاف المقبول الذي لا يعدو أن يكون 
اختلافًا فى الجزئیات. لا فى الكليات العقدیة وأصولها. 

فالشيخ عبد القادر الجيلاني ما هو عند المسناوي - الا أنموذج لخلاف 
عقدي نتج عن الوقوف على ظواهر النصوص دون مراعاة مقاصدهاء ونتج أيضًا 
)١(‏ الشیخ محمد بُوخبْزة أبو أويس» ولد في ۲۲ ربيع الأول ١١١٠ه‏ يقيم بمدينة تطوان 

شمال المغرب. وهو محقق وباحث مدقق في التراث المخطوطء ومن مشاهير رجالات 

العلم والثقافة العربية الإسلامية» ومن العلماء المشهود لهم بالإحاطة الواسعة بمحتويات 


خزائن الكتب العربية الإسلامية قديمها وحديثهاء مخطوطها ومطبوعها. ومن المشهورين 
بالتميز في علوم الحديث رواية ودراية. التقیت به وجلست معه في داره مرات. 


عن عدم التمييز بین الاختلاف في الکلیات والجزئيات» ولما ینتج عن عدم مراعاة 
آحوال المختلفین (). 

بدلیل أن المؤلّف تناول الخلاف حول مجموعة من المسائل العقدية والكلامية 
رفا ایآ ماھت كنا كارن OE‏ مره آثر 
الخلاف حول توجهها العقدي واختیارها المذهبي» كما سيأتي. 


ومکذا كلما قرأت الکتاب أجد عنوانه المذکور «جهد المقل القاصر في الدفاع 
عن الشیخ عبد القادر» غير معبّر تماما عن مضمون الكتاب» إلى أن وجدث على النسخ 
الأخرى”'" تسمیات أخرى للكتاب» وهی تسميات قال ناسخها عنھا: إنه وجدها بخط 
المؤلف. وهي بالاضافة إلى العنوان السابق: 

«جهد المقل القاصر في نصرة غُوث الوَرَّى الأكابر»". 

«رسالة التصرة لحامل راية كمال العرفان ومزید الشهرة». 

«تنزيه ذوي العناية والعرفان من عقائد آهل الرّيغ والخذلان». 


«مباحثة سلطان علماء الظاهر فيما نسب لسلطان العارفين الأكابر». 


(۱) ينظر «النظر المقاصدي وأثره في تدبير الاختلاف العقدي» للدکتور عبد الصمد بوذياب» 
دار الکلمة ۲۰۱۹م. 

(۲) منها نسخة مؤسسة علال الفاسي؛ ونسخة المکتبة الوطنيق التي قال الناسخ: إنه نقل هذه 
الأسماء من خط للمؤلف. كما سيأتي. 

(۳) «نشر المثاني» ۰۲۷۳/۳ 
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عناوین الکتاب کما في نسخة خزانة المکتبة الوطنية وخزانة مؤسسة علال الفاسي 

وعند المقارنة والتأمل بين مضمون الکتاب وهذه العناوین؛ ظهر أن العنوان 
الأخير «تنزیه ذوي الولاية والعرفان عن عقائد أهل الزیغ والخذلان» هو الانسب. 

آما العناوین الأخرى ک«رسالة النصرة لحامل راية كمال العرفان ومزید 
الشهرة» - والذي ورد ضمن الکتاب في نهاية الکلام على الوجه الرابع من آوجه 
النظر في کلام العز - فهو لا یختلف عن العنوان المشهور «جهد المقل القاصر..» 
الا في بعض العبارات» وعلیه فلا يعبر تماما عن مضمون الکتاب كما سبق. 

آما العنوان «مباحثة سلطان علماء الظاهر فيما نسب لسلطان العارفین الأکابر) 
فهو آیضا لا بختلف عن العناوین الأخرى في جعل مقصد الکتاب محصورا في 
الدفاع عن الشیخ الجيلاني» علمًا أن الکتاب تناول علماء آخرین وقضایا الخلاف 
العقدي بشکل عام. 

فالقاری للکتاب يدرك أن غرض الامام المسناوي منه هو لفت النظر إلى عدم 
جواز وصف علماء الأمة وصلحائها بالزیغ في العقيدة» والضلال في الاعمال. 


فالمختلفون من أهل العلی مهما تباینت آراؤهم» وتعددت اختلافاتهم؛ فهم 
فضلاء مُجتهدون يُحترم فهمهم للنص العقديء بل ویژجرون على ذلك الفهم في 
کل الأحوال. 

وعليه فالعنوان المختار «تنزیه ذوي الولاية والعرفان عن عقائد أهل الزيغ 
والخذلان» هوالأقرب_في نظري- لمضمون الکتاب الذي ظل مؤلفه يدعو إلى عدم 
الوقوف على ظواهر النصوص: وإلى ضرورة النظر إلى مقاصد النصوص ومقاصد 
المؤلفين» وإلى ضرورة مراعاة أحوالهم. 

ولعل الذي جعل اسم «جهد المقل...» ينتشر أكثر هو تصدير المؤلّف مقدمة 
الكتاب بقوله: «وبعد: فهذا جهد المقل القاصر في نصرة الشيخ عبد القادر»۳. 

وهذا الكلام هو أقرب إلى أنديكون بيانا لسبب التأليف منه إلى كونه عنوانا 
للمؤلف. والل أعلم. 

وزيادة في التوضيح والبيان لموضوع الکتاب» أضفتٌ عنوانًا آخر له ووضعته 
بين ١‏ » وهو «أوجه تدبير الاختلافات العقدية بين الأشاعرة والصوفية والحنابلة». 


هذا عن اسم المؤلّفء أما عن نسبته لصاحبه؛ فلا إشكال في ذلك ولا خلاف» 
فقد وُجد اسم المؤلّف على جميع النسخ؛ ونسبه إليه كل مَن ترجم له» والله أعلم. 


)١(‏ اللوحة الأولى. 
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البحث الثاني 
أسباب تألیفه 


كعادة المؤلفين صدّر الامام المسناوي رحمه الله كتابه بما ین سبب تأليفه 
قائلا: «سببه أني کنث ذكرت في العجالة المسماة ب «نتيجة التحقيق في بعض أهل 
النسب الوثیق!''' ما وقفث عليه في «غبطة الناظر في ترجمة الشيخ عبد القادر»۳) 
للحافظ الکبیر قاضي القضاة» شهاب الدین أبي الفضل آحمد بن علي» الشهیر بابن 
حجر الكناني المَشقَلاني؛ ثم المصري» صاحب افتح الباري في شرح صحیح 
البخاري)ء من کلام شيخ الشافعية علامة الأعلام القاضي أبي محمد عبد العزیز 
الشهیر بعز الدين بن عبد السلامء جوابا لسؤال سائل في جانب هذا الشیخ الامام» 
وکان قد خفي علي آولا معناهه ثم لما وقفث على شرح في بعض آجوبته ظهر لي 
عدم تسلیم مبناه» فأردثٌ الآن تقیید ما ظهر لیکون عرضهٌ للنظر؛ فیضاف بعد تأمله 
وخیره؛ إلى ما یراہ الصيارفة النقادة من حصباء الفکر أو دُرّہ وجعلته لتلك العحالة 
کالذیل الساتر والصلة المعرّفة منها لما خفي على الناظر)”". 

ذکر هذا في المقدمة وعاد في الخاتمة للتأکید آیضا على أنه کتب ما کتب 
لمعالجة ما أثير حول عقيدة الشیخ عبد القادر الذي تأذى بذلك فقال: «حاصل ما 
(۱) سبق التعریف به. 


(۲) سيأتي الحدیث عنه عند کلام المؤلّف في المقدمة حوله. 
(۳) من مقدمة المؤلّف. 


ح ۷۲ 4 
سبق: منع ما دل عليه کلام السائل والمجیب. من کون الشیخ عبد القادر رضي الله 
عنه من أهل ذلك المعتقد الفاسد بمجرد کونه حنبلی المذهب. 


وهو أنموذج كما سبق» انطلق منه المؤلّف لمعالجة قضية الخلاف بین 
الأشاعرة والصوفية والحنابلق التي على ما يبدو آنها كانت مشكلة كبيرة في زمانها 
وتداعياتها على درجة كبيرة من الخطورة مما اضطره لتصنيف مؤلف خاص في 
الموضوع» ولم یکتف بتنبيه طلابه وتوجیههم أو إصدار بیان في مجلسء أو فتوى 
يتناقلها المهتمون. 


المولف وأ همیته و مضامینه vr‏ 


البحث الثالث 
مضامینه ومصادره 


العلماء الربانیون عبر الأزمان كانت لهم ياد بيضاء» ودور مهم في جمع شمل 
الأمة وتوحيدهاء ونزع فتیل الفرقة بين مکوناتھاء فیجمعون الناس على مقاصد الشريعة 
وكلياتهاء ولا یحاکمون تصرفاتهم وتصوراتهم انطلاقًا من الجزئیات المختلف 
حولها؛ ومن هؤلاء عالمنا الامام المسناوي رحمه ال الذي هاله كثرة انشغال الناس 
في زمانه بجزئیات عقدیة وخوضهم الکبیر في الأمور الخلافیة» ومحاكمة عقائد 
الناس بالظنیة ولمز من آجمع الناس على وصفهم بالربانیة فكان أن ألف هذا الکتاب 
«تنزیه ذوي الولاية والعرفان عن عقائد أهل الرّيغ والخذلان». 

هذا الکتاب ألفه لتدبير الاختلاف العقدي الذي أثير قديمًا وتجدد في زمان 
الم لّف» من لدن بعض علماء الأشاعرة ومنتسبي القرويين» حول عقيدة الشيخ 
عبد القادر الجيلاني”' الّذِينَ استشکل بعضهم أن یکون الشیخ عبد القادر ‏ وهو من 


(۱) عبد القادر الجيلاني (551-51/1 ه) مؤسس الطریقة القادرية» من كبار الزهاد والمتصوفين» 
ولد في جيلان (وراء طبرستان) وانتقل إلى بغداد شابًا سنة 4۸۸ هه فاتصل بشيوخ العلم 
والتصوف: وبرع في أساليب الوعظ وتفقه» وسمع الحدیث وقرأ الأدب» واشتهر بتفوقه 
فی فنون عدة» وتصدر للتدريس والإفتاء فی بغداد سنة 074 هه وكان يأكل من عمل يله. 
له مؤلفات عدة؛ منها: «الغنية لطالب طريق الحق)ء و«الفتح الرباني»» وافتوح الغیب»» 
و«الفيوضات الربانية». وللمستشرق مرجليوث الإنجليزي رسالة فى ترجمته نشرها ملحقة 
بالمجلة الآسيوية الإنكليزية. ولموسی بن محمد اليونيني كتاب «مناقب الشيخ عبد القادر = 


{O 
هو في التصوف والسلوك  حنبليٌ العقيدة» يثبت ظاهر صفات يَلرَم منها التجسيمُ‎ 
والقول بالجهة.‎ 

تناول المؤلّف رحمه الله الإشكال من خلال مقدمة بسط فيها أسباب التألیف» 
ثمّ قصد إلى رفع اللبس وازالة الاشکال من خلال توظیف قواعد [آوجه] آربع 
رآها يقيتيّةَ في الوصول إلى تدبیر الاختلاف العقدي في الموضوع. 

وبعد تفصیل الکلام في تلك الأوجه الأربعة عاد المؤلّف رحمه الله إلى شرح 
وتوضيح ما احتوت عليه تلك القواعد والأوجه من قضايا خلافية مرتبطة بالموضوع؛ 
مع التعريف بالأعلام الذين وردت أسماؤهم في سياق الکلام» والإجابة عما تسب 
إليهم من مسائل كلامية مشکلق وما أثير حولهم من خلافات عقدية. 


والظاهر - كما يُفهم من سياق الکتاب - أن المؤلف اكتفى بدایة بكر الأوجه 
الأربعة في تدبیر الا ختلاف العقدي ثمّ طلب منه طلایه ومريدوه شرح ما أثير 
في تلك الأوجه من قضايا لُغوية» ومسائل خلافيّة» والتعريف أكثر بالأعلام الق 
وردت أسماؤهم ضمن أوجه التدبير تلك؛ لأن المصادر التي كانت عند المسناوي 
لم تكن متاحة للجميع في زمانه» فاستحسن الشيخ طلبهی وأقرهم على أن «من 
أضاف الشرح إلى المشروح» فقد جعل ما يحصل به تكثير الفائدة ومزید الوضوح؛ 
ومن جرده عنه جنوخا إلى الا ختصار فلا جناح عليه في ذلك الجنوح ولا ضرار». 


= الجیلاني)ء ولعلي بن يوسف الشطنوفي «بهجة الأسرار» في مناقبه» ولمحمد بن يحيى 
التاذفي اقلائد الجواهر في مناقب الشيخ عبدالقادراء كما ترجم عبد القادر بن محيي الدين 
الازبلي عن الفارسية «تفريج الخاطر في مناقب الشيخ عبد القادر». توفي الإمام الجيلاني 
رحمه الله ليلة السبت ٠١‏ ربيع الثاني سنة 051١‏ هب وجهزه وصلى عليه ولده عبد الوهاب 
في جماعة من حضر من آولاده وأصحابه؛ ثم دفن في رواق مدرسته ببغداد» عن عمر ناهز 
التسعين عامًا. 
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۔ وجه تدبير الاختلاف العقدي وقواعده. وجعلها أوجهًا أربعة تشكل قواعد 
تتدبیر الا ختلاف» وهي: 


أولا: تحرير محل النزاع وعدم تقصید ا خالف ما لم بقصده والزامه ما ل 
بازمه: 

فالمؤلّف یری أن غياب هذا الضابط وهذه القاعدة» هو سبب تقصيد الشیخ 
عبد القادر الجيلاني وغيره ما لم يقصده» والزامه ما لم یلتزمه من التشبیه والتجسیم 
والحرفية في العقيدة؛ لأنه عند التحري والوقوف على قرائن الکلام وسياقه» ولاحقه 
وسابقه» نجد أن ذلك غير ثابت» ولا يقول الحنابلة به وما ژوي عنهم في ذلك فهو 
ممن لم يتحر كلامهم؛ ولم يحرر محله» ولم يستقص الأمر فيه من مصدره» فيقول: «إنا 
لا نسلم أن معتقد الحنابلة ما ذکر» وإن زعمّه كثير من المخالفين لهم في المذهب». 
وساق لذلك مجموعة من النصوص و الول والأمثلة الموكدة لما ذهب الیه. 


ثانيا: عدم تعميم الأحكام على المذاهب انطلاقا من بعض المنتسبين شا 

ذلك أن هذا التعميم في الحكم انطلاقا من مسألة واحدق أو من منتسب 
واحد أو اثنين لمذهب ما؛ عانى ويعاني منه كل المذاهب. فما إن يصدر عن 
شخص أو مجموعة أشخاص تنتمي لهذا الاتجاه أو ذلكء قولا أو فعلا؛ إلا ويبادر 
المخالفو ن إلى تعميم ذلك على مذهبهم واتجاههم» فيقال: المذهب الفلاني قال» 
أو هذا الاتجاه أو ذاك یقول؛ مما يُرْكي ‏ كما يرى الامام المسناوي رحمه الله حدة 


الا ختلاف ويوقد ناره. 


لذلك کان لا بد من مراعاة سوابق الکلام ولواحقه» ومن التمییز بین قول 
الشخص وقول الجهة التي یمثلها والمذهب الذي ينتمي إليه» یقول رحمه الله: «إنا 
ون سلمنا وجود ذلك الاعتقاد فيهم» لا نسلم الحکم بذلك علیهم جملة واعتقاد 
أن الجنس كذلك كله حتی یلزم بمجرد کون الواحد أن ینسب إلى ذلك المعتقد 
المنقول عنهم؛ بل نقول: إن هذا الحکم عن الصواب بمعزل» ومن التحامل وسوء 
الظن في أسوأ منزل؛ فان القوم کغیرهم من آرباب المذامب؛ فیهم المفضول 
والفاضل» والعالم والجاهل. والناقص والکامل والمتمکن الواصل ومَّن هو 
دونه بمَراحلء كما لا يخفى على من طالَعَ التواریخ والأخبار وتصانیف التعاریف 
المتضمّنة لتراجم الأعيانٍ من الأخيار والاشرار». 

فالامام المسناوي رحمه الله يرى أن القول بالحرفية والجمود على الظاهر في 
الصفات المفضي إلى التجسیم والشئیبیه؛ إذا صدر من واحد أو مجموعة من الحنابلة؛ 
لا ينبغي أن يعمّم على كل الحنابلته مستدلا على ذلك بأقوال عدد من العلماء منهم: 
تاج الدین السبكي رحمه الله إذ یقول: «وهؤلاء الحنفية والشافعية والمالكية وفضلاء 
الحنابلة في العقائد یڈ واحدة كلهم على رأي أهل السنة والجماعة یدینون الله تعالی 
بطریق أبي الحسن الأشعري رحمه الل؛ لا يحيد عنها إلا رعاع من الحنفية والشافعية 
لحقوا بأهل الاعتزال» ورعاع من الحنابلة لحقوا بأهل التجسیم»۲). 


الثا: مراعاة اجتهاد ا ختلفین في العقيدة کا في الشریعة: 

فالمجتهد مأجورٌ على كل حالء سواء في العقيدة أو الشریعة والشيخ الجيلاني 
ومن هم في مکانته مجتهدون ولا ينبغي آن تنسب اختياراتهم واجتهاداتهم للرٌیغ 
والبدعت وهذا معروف معلوم. 


ی 
ردو لوزن 
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(۱) اللوحة ۱۰. 


ال vv E‏ 
فالکلام إما أن يصدر من مقلّد لعالم یطمئن إليه ویتبعه» وهذا لا لوم عليه في 
تقلیده» ران آن یصدر من مجتهٍ يمي ما کول به وما یرشد الناس رف اف تر 
جميع آحواله؛ آجرین عند إصابته الحق وأجرًا واحذا إذا أخطأ فیما ذهب إليه. 
فمن كان في علم الشيخ الجيلاني ومقامه لا يُنعت بالبدعة في عقيدته ولا عمله؛ 
لأنه مجتهد. والمجتهد مأجور في جميع آحواله» في كل أفهامه للنص الشرعي 


وأوجه تنزيله. 


رابعا: مراعاة أحوال ا ختلفین من أهل الفضل والتقوى: 

وهذا من المداخل الأساسية لعذر المختلف ومن القواعد المفيدة في تدبير 
الاختلاف والتقليل من آثاره» والشيخ عبد القادر الجيلاني أولى أن تُراعی أحواله؛ 
لأنه من أهل العلم والفضلء يُعذر فيما ذهب ويذهب إليه من هم في مكانته» يقول 
المسناوي رحمه الله: «إنا وإن سلمنا تنزلا صحة ذلك الحكم الذي هو عن الصواب 
حائد» وأنهم كلهم على ذلك المعتقد الفاسد لم يخرج عن ربقته منهم ولو واحد 
وفرضنا وقوع هذا الحال كما يفرض وقوع المُحالء لا نسلم تناول ذلك لهذا الشيخ 
وأمثاله» بل نقول بخروجه عنه» کمن كان من أشكاله)0©. 

فتقوى المختلف معه» وورعه» وزهده» يشفع له في رفع اللوم مما قد يُنسب 
إليه؛ هذا على فرض صحة نسبة ما قيل إليه» وهو في مثالنا ‏ الشيخ الجيلاني - غير 
صحيح كما يرى المؤلف رحمه الله. 

وهذا ما ینطبق - حسب الإمام المسناوي على المثال الذي بين أيدينا وعلى 
الشيخ الجلاني» يقول رحمه الله: «وكيف يجامع كمال العرفان» شيئًا من عقائد 


(۱) اللوحة ۱۷۔ 


۷۸ 4 
أهل الزیغ والخذلان وصاحب هذا المقام قد انجلت له الحقائق» ولم تلتبس عليه 
الطرائق» كما لا یخفی على الناقد البصیر أم كيف تظهر تلك الخوارق العظام» على 

من تخلص عقیدته من الأوهام هذا ما لا یکون بحال» ولو قاله من قال»۲. 


وبعد الانتهاء من ذکر آوجه تدبیر الخلاف» وشرح اما یتعلق بها من عوارض 
النقول» مع ما جر إليه الاستطراد من المسائل التي لها تعلق بالمراد» من الموضوع» 
ختم رحمه الله تلك الأوجه والقواعد بموجز مركز لهاء تضمن خلاصات الکتاب 
ونتائجه. ۱ 

فکان الکتاب بالاضافة إلى موضوعه الأصلي القاصد إلى حل الخلافات 
والاختلافات العقدية انطلافًا من القواعد التي قررها والمسائل التي ذکرها؛ مصدرًا 
أيضًا لترجمة مجموعة من الأعلام تاريخًا ومذهبًا ومكانة؛ من الّذِينَ قد لا توجد 
تراجمهم اتا عند غیره فى ماف ماق العمل کک کیا بحمد اه وفضله. 

وکل ذلك تم تناوله - كما قال المؤلّف ‏ بطريقة «مؤسسة القواعد والمباني» 
محررة الألفاظ والمعاني مؤيدة الأنظار العقلية» بمحکم النصوص النقلیق جمة 
الفروع والفائدة جزلة الصلة والفائدة» ممتعة المجالسة» طيبة المؤانسة» حقيقة 
لدی المنصف الماهر بأن ينشد فيها قول الشاعر: 

مباجث لوفوق الْحُورتجشدث لازرث ب در في عقود وعقیان 

جَدِير لها طيب النّناء لو انها قديمة عهد أو غريبة أوطان 


لا یعدل عن استحسان إطابتها إلى استخشان''' (طالتها إلا مزکوم الشم عن 


(۱) اللوحة ۲۷. 
۲( في (ط): (استحسان)؛ وفي (ع): (اشتخشان». 


المؤلف و آهمیته ومضامینه ٣‏ ۷۹ 3 
طيب عرف إفادتهاء وأغشى البصيرة عن حسن كمال إجادتها». 


والقارئ للكتاب سيجده كذلك وزيادة إن شاء الله. 


وأود أن أشير في الأخير إلى أن المؤلّف رحمه الله بقي طيلةً دفاعه عن حق 
الشيخ عبد القادر وغيره في اختيار المذهب الحنبلي أو غيره من مذاهب أهل السنة 
في الاعتقاد؛ معترًا بأشعريته» مستميًا في الدفاع عنهاء خلاف ما ادعاه أحدهم الذي 
جعل المسناوي انطلاقًا من هذا الكتاب امن المغاربة الَّذِينَ اشتهروا بالانتصار 
لمذهب السلف ‏ یقصد السلفية المعاصرة ‏ ومعارضة مذهب الأشاعرة»'. 

والغریب أن الکاتب قال: إنه اطلع «علی نسخة الخزانة العامق وقد قرر فيه 
عقيدة السلف» ورد على الأشاعرة والسبكي»(. 

وکل ذلك غیژ دقيق» ومجانبٌ للصواب. يدرك خلافه كل من اطلع - فعلا - 
على الکتاب وقرأه» ويزداد یقینا إذا اطلع على بقية کتبه ومؤلفاته» لا سیما ما کتبه 
عن التوسل والمواضیع القريبة منه. 

هذا عن مضمون الکتاب آما المصادر التي اعتمدها الم لّف في التألیف فهي 
زهاء ثمانین مصدراء تنوعت بين التصوف. والتاریخ؛ والفقه» والحدیث. واللغة 
والتاریخ والتراجم بالإضافة إلى العقيدة والکلام موضوع الکتاب الرئیس. 

وهذا التنوع في المصادر وكثرة الکتب التي كانت عند المؤلّف تدل أيضًا على 
مكانة الرجل وسعة اطلاعه وسّعة خزانة كتبه. 
(۱) ورد ذلك في كتاب بعنوان: «علماء المغرب ومقاومتهم للبدع والتصوف والقبورية» لمصطفی 


باحو السلاوي المغربي. ص ۰۱4۵ 


(۲) نفسه. 


الل 

وقد اشتملت اللوحتان الأخيرتان من نسخة خزانة المكتبة الوطنية بالرباط 
على أسماء المصادر التي اعتمدها الم وف في مؤلفه» وتم إثباتها كما هي في آخر 
الكتاب. فتنظر هناك. 


والله الموفق. 


الم لّف وأهمیته و مضامینه e‏ ۸۱ 4 


عملي في العناية بالگاب 


لقد حاولت جاهدًا أن ألتزم بالمنهج العلمي للتعامل مع المخطوطات من 
خلال اتباع الخطوات الآتية: 

- تقديم دراسة وافية عن المؤلّف وزمانه ومكانه وعلمه وتعلمه» وعن المؤلّف 
واسمه ونسخه وموضوعه وسبب تأليفه. 

5 المقابلة ہین النسخ المعتمدتة بعل نسح النص و کتابته وإثبات الفوارق 
الأساسية بينها في الهامش» مع الإشارة آحیانا إلى الفوارق بین ما عند المسناوي 
وبين المطبوع من المصادر التي نقل منها. 

امتاز الكتاب بكثرة النصوص التي وظفها المسناوي في موضوعه بين مخطوط 
ومطبوع» فقد نقل عن أكثر من سبعين مصدرا ومولَمًاء فقمت - بفضل الله - بتتبعها 
وتخريج نصوصها والاشارة إلى مصادرها؛ مخطوطها ومطبوعهاء إلا ما تعذر 
الوقوف عليه» وهو قليل ونادر بالمقارنة مع ما أحيل على مَظانّه. 

- كتابة الآيات برسم المصحف وتخريجها بوضع آسماء سورها وأرقام آياتها 
بين [ ] في متن الكتاب. 

- تخریج الأحاديث الواردة في النص؛ وهي كثيرة ومتعددة» اکتفیت في 
تخريجها بالإحالة على «الصحیحین) أو أحدهماء فان لم يكن الحديث فيهما أنتقل 
إلى باقي الكتب الستة» فإن لم يكن فإلى باقي المَظان الأخرى. 


وق کان 
- التعريف ببعض الأعلام المغمورين في النص والإحالة على مراجعھم: إلا 
ماقلّ وندر. 
۔ اعتمدت الطريقة العصرية المتبّعة في تقريب النص المحمّق» بما يسهم في 
فهم معناه بيسر وسهولق فقمت في هذه النقطة بما يلي: 
- تقسيم النص إلى فقرات مناسبة. 
- وضع الفواصل والنقط حسب معاني النص ومضامينه. 
- (ضافة بعض العناوين المناسبة داخل النص ووضعها بین [ ] حسب ما 
يقتضيه سابق الكلام ولاحقه. 
-إضافة التواريخ بالأرقام ووضعها بين[ ] بعد ذكر المؤلف لها بالحروف. 
- استبدال كلمة «انتهى» في نهاية الكلام بنقطة النهاية (.) غالبًا. 


- وضع الفهارس العامة: 


النسخ المعتمدة في العناية بالکتاب 


النسخ العتمدة في العناية بالگاب 


اعتمدث في تحقيق الكتاب على أربع نسخ؛ نسخة الخزانة الوطنية وجعلتها هي 


م 


الأصل» ونسخة مؤسسة علال الفاسي» ونسخة مكتبة مؤسسة الملك عبد العزيزء 
ونسخة ا لشيخ بوخبزة | لحسني التطواني. 


وم کون 

الأولى: نسخة المکتبة الو طنية بالرباط وتتکون النسخة من ستة وتسعین ]۹٦[‏ 
لوح وهي منقولة عن خط المولف. وعلیها زیادات وتصحیحات. وجعلتها هي 
الأصل. ورمزت لها ب (ط). ۱ 


کی ہیں شم ت ورد يل ل يها ر و ٣‏ 


کیک 


١ 1‏ يفوك يعبر مغر | م ما[ 3 
وود ۱ 


a 
۰ 


7 جم سس 


0-7 


نت ام ہے سا 


کی قري ہز عر 


رجا راعش ہر 7 ھا 
- + رر عل ۷ 9 
0 4 نوات چ 
وف ف عرسم ق ںوٹون زر 4 e‏ ده 24 
ای با رر 
مس چم انف مھ ۽ علي ودار ر ر کا ام ۶ ےم 
ار الك het;‏ الك جاه Ei‏ بی ماما زره معاون 
WES‏ مہرگورد ٤ھ‏ خلا د 3 E‏ 354 ام 72 7 »سر 
۱ اغا حون جره سی يهم ا 
ھت هخ وب بے وه نرب من رلت رئیچ تھ کم مر هه و 
الملجف ”رر ای رهم ى ؟ .تفصری اء و هسب ف 1 


ینابم زصرنه رہ کے سو 2 1 ۱ 


الورقة الأولى من النسخة (ط) 


النسخ المعتمدة فی العناية بالكتاب 


كبا 


مهوت نطو ری لجر بلع ند نم 

مهوي تی بشي رجا خر بن تود بر 
E ORD‏ 
نا ول و عون مامتها من مويه راس هلت .ان 
نسد یو (الروزوصزلة او دی نشم ميل عل نشق نس وا | ما 


۳9 باعل ارجا چومہ۔ سس دو وبقذلط مسب 
سے دوک متخ فلع برجب ان اشا ننن رعو فز کا باموحدب 
ع ون ههه الیو کل وحل [استمتم ابد ج یود طوفوه واجرزوعهم باد یکل لا ونه 

" ماو لح وھک نہد و مره رط نو عنم يدع لدی حف رهز 


وزو تہ وب بو الم فقاو سره بط خرو و تافر نانم 
قوذ لط با حم رقاب عون رارسا هو ل کا هلم غرم 
ا یا جب زرخ هل مزام ع ى وهر بر کت وضو ما وه مرخ شون 
سے سی سے نرومد ری راک هر 
۱ ر کنو سیا فود یہ ب ماهة علد :عل تيوه عو ور 
0 الم رہ قافن رنه غنای مهم ررسشیٰ موه عم تاو . جه لم 
زتعوجر جر تنم عنم E EE‏ و 
عوند بج لاھ تر اہ 7 


انم عله ل لونم وعبا نه ماود اوس ہ ‏ بر ا 
ہچ ھا م ع رت نقامل حرو نل نوت لصفن 
نيع تاسبی تلام اوج سای وه سس ديل يي هم 
وس AGRI‏ خروج؟ تمعن من 
مت فان ورد مرف زور وف زد عشثلة و عرسم چا و نریم 
عنم ا راک مق امام شال کو نیو هو 
بعر یر ہد للخم 
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الورقة الأخيرة من النسخة (ط) 


4 العو 
۵ 9 9 رقمها: ٣‏ وعدد 
الأوراق: ۰۱۰6 وناسخها: علال بن عبد الله بن عبد الرحمن المجدوب الفاسي 
الفهري» تاريخ النسخ: ۱۲۸۸ ه. 
منقولة عن مبيضة المؤلف» وعليها حواشي وطرر وتصحيحات من نسخ آخری» 
ورمزت لها ب (ز). 


۰ 

ا ع کا ا 
و یالیو !ست وی إله رجنم 
جين ولف سر 


ره ا دس الت الوص الم مجان د۷ تاعاشا ند انم العلي اللي 
ر ار 


37 ریو م 


مر یر یو ال لد ایا شي ی اهي باه امه نصا بز ره 
اما لالت بنك خھوصثہ تر رإولياب ادف هرن عدر ايلع گے 


افش مان اسحا ترب العوبیف برع وم بلتم شري تم ادنر ر واضريد» 
× وگز مسعنا جز ال لوہ نطق لیب راطا شیم 

أذكنث كيف + اننا ااه نتر الشهروم وجي عالت ارا4* 
ليك لیم E OE‏ ره بالیس 
ناغفا شهاي الويراباتبخل !حرم عد الش جم رار حي حب كنا لتشفانع ۱ 
تراهم فا ب لاا ٹوھج یں سر ابیت م. 
دا تاس اشم بج ارڈ رب تج وال ساپ 
+ جا مزالضی ماه وثا> روه على أو تاعغال مشا وففتٌ على 
شہجمہ + رواج ر تش لہ نادء عاردق الأن 3 
ہہ تو ہوبر سن مغاف ا وکا عاي 
اقا رق الا رع ھا یس بت الیل 
8 تاه مولع الم ٹا خی تھا »ناو تسم وا تس 
کے ےر ای شود جال لايل اج انم بال العدرالعايل زان يرقم 
E‏ ہدیس وا ای رھ نے بو نع »وس نع جنپ وف کت 
در یں شی تر ال 90ھ ا الک وير blj‏ 
سو مس ہت کر اتا يب تام 
دت یی بر رماب انشع يهب الامو و ني التشل اچد ا روزن وم ماما عب : لناعوسيرنا یل ہ 
ا 


اء جاح پستم عحا, توا | الب وتم بزنمع وخ رسب و ااخما 
و رس »السو ل فلوو رشا ال وضة ک2 وا 
7 / 0 


عله غال الود طول ر 

ا لذ وس لايم من ط۷ 

ہیں سی ہی مت سر 2 
ا کی سے اس سس و سس ام 
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الورقة الأولى من النسخة (ز) 


النسخ المعتمدة في العناية بالکتاب pe‏ ۸۷ 4 


اه عماوج رهد ايت اي ہر می ید 
7 و اله نع گابتہ ر بلج راعلا اليو عاتم انڈسھ سم ع 
انی الوا بلا ا نتهامعا ے رر هي نم اهانب من تيبب غلبم 
1 لامعلا[ موش رانو لماش لجخ ف ام الہ لوال ربو ديع 
میارج عور المي هابر ايت ول چیه ومز م 
با حاماه اجره الرعؤناريجة ركيد املف ام انیس 
الس ریپ وف الوح رت رفقل وی بت انقاسة اما غ( يتا و متراد 
مورغم بهایتالپف درل ود الد + متب ہو لاٹ الفارواليشهس 
ھی بب متا 
رحاش اة عل اښ ت رات وبايتيرطله» 
تتت نابلسہرنگیہ اوليك زف وروی 
سے سم شش جرد کے 
ما سا اراك رلا لع جسم لشي لاح ررم نر( ات 
بإضمع گل تا لھا کپ برد هام //-غلو؟ العا لسوت مع بات 
و رن عأ الاو مارک وا کی پیٹ ا لای 
تعاطا و ] رورس وفرع شر ریسا د لے 
ورات ا نماز ال ما کب رب رئ و رر رها تب 
لل مس ررح عا لیت رت رابت | ئا انتهاراش دلي 
گنا رز بعر + ددا ريا يت الع یناو رل بل 
توا راوسالا میات ینید ویر 
مسار و 3 ر 9 وم رن 7 77 1 
۸۷ 0 رکاں صا وا يقل ابت, زگ , 
مسا د عير العام ای ۲ 
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1م یس ا 


سے لا 


الورقة الأخيرة من النسخة (ز ) 


الثالثة: نسخة موسسة علال الفاسي» ورقمها: ۱۵۹/ع وتشتمل على سبع 
وئمانین [۸۷] ورقة. ناسخها المصطفی بن عبو بن عبد القادر المشربي. ورمرت 
لها ب(ع). 


ای ار ا چم الم عل. 9 ركم 
ہس ول پر مت کچ وو پستر ند 


ےھ ارب مل ماهر یں لیخ ماما دلوا نش 
ا دم تم کو اتد نيا الول امف سر اش ان 
7 سملا مامد حا و ال امو ہے 
دای صد e‏ 3 3 لت 0 


مر م سابع ایق ااه كلل اموا 
a ek‏ ا عالق حول سب جاب هو اس 
ي وه موخبی عاو لامعالا ال لس وفيت مهنزح ماو 


اللوحة الأولى من النسخة (ع) 


النسخ المعتمدة في العناية بالکتاب 


مب توب عن امو كاد لایںاعرواغ: 8 نیو 
ابل كسب يلو دامن 
5 سے نے یہ مین ہر ا نزومتوهرعليم افو امد 
ییو که وس ی العارف ما عل ور 
Jf‏ ےت 0 و هه هتم نہ نماره ء وانزبجوجاء مم الم لي اتیب موی 
ھت اسان شو اھ رالاحوال الو( ع ونوا 
بت عة ال ہمہ یں الب ره یالیو 
لله اما مجم رات .رھ فول میس ارا ت 
نسو توصلا ملسا ا صرح عابت لتاب 2 
رع يامير, سو 2 
وي ون 
ہہ لیر لے س وإلضّر ہے 
ESSE AS‏ 
مورب عیبر دننز 
ریت وا سرب ولام 


الورقة الأخيرة من النسخة (ع) 


الرابعة: نسخة الشیخ بوخبزة ورمزت لها ب(خ ). 


JI 


ES 1‏ مم س - 
او E‏ رمع سیم هرد زره رامع ۳ 
"معگوید سام. لمع کیب رف ہت وا و 55 


ا تر ود و ریہ سره 


كرو يترد زور هم 3 نم سيو در 
تک العتنرلک مت اې 23ھ ll‏ املد 
ریم پا موک ری تس چس در ہیں 
من موق ماع روزا مرو لعو د رونا 
و ۰ وإتزمع رجانب ليمي و یم قلي 
7 متشاد ,منکن رو وتشراصيق 
ےر لے ری 
ےت شس رون 


اللوحة الأخيرة من النسخة (خ) 


مسر ۸۱۴ ) سا ۷ ) 50 ا 
0٦ ۱ 0 ۷ |‏ 
اريم کک ےر با ص حا سم 
50 52 0 2 هام ہے 
عن‌عقاید اهلا لزي وا لخذلان 
ناژ تیه لاوقا یه 
نا ارو وا لوا سود ) 
یہ شيخ الجَماءَة يقاس 


و0 


اما رین مد السکاوی الزلانالمالی 
۹-٠۰۷٢ (‏ ۱۱۳ھ) 


الک رعَیدَالمد وتاب 


أ.د. هکام رتیه آ.د. عبد الفاح العِوارِيٍ 
کت عم دص ول تن 


و 


جَامِحَة ا لازهي- المَاهرة 
9 


دارالفتح 


للدراسات والنشر 


{Ty 


[المقدمة] 
E,‏ 02 [۱/ط] 
شبحانك لا علم لنا إلا ما علّمْتَنا إنك العليمٌ الحکیم» 


يقول العبد الفقیر إلى رحمة مَولاہ الغنی» محمد بنُ أحمد بن المسناوي 
ابن محمد بن أبي بكر الدّلائيَ» كان الله لہ(: ۱ 

الحمدً لله الّذي مر على لسان نبيّه بتحسین الظنٌ بعباده المؤمنين» 
وخصوضا من ثبتث تحصوصیله منهم من أوليائه المقرّيين» وصلَى الله على 
ےھر وت یاک والظوٌ؛ فان الظَنّ أَكُزَّتُ الخدیث» الحدیث 
وعلی نجوم یه وصدورِأَمِْ في القديم والحدیث. 


وبعد: 
فهذا جِهُدٌ المقلّ القاصر في نصرة الشيخ عبد القادِر» سبّه: أني کنث ذکر 


»٠...كناحبس« في (خ): «اللهم صل على سيدنا ومولانا محمد وآله و صحبه» بعد البسملة بدل‎ )١( 
وفي (ع): «وصلی الله على سيدنا محمد وآله وصحبه». والمثبت من (ط).‎ 

(۲) في نسخة (ز) لا توجد هذه الزيادة» وفي هامشها الإشارة إليهاء وفي (ع) بزيادة «آمین». 

(۳) الحديث بتمامه في «موطأ» الامام مالك من رواية يحيى الليثي» كتاب الجامع» باب ما 
جاء في المهاجرة بترقيم ۲٥۹٥(‏ ۔ المجلس العلمي الأعلى/ المغرب)؛ ولفظه: عن أبي 
هريرة أن رسول الله َة قال: «إياكم والظن؛ فإن الظن أكذب الحديث» ولا تحسسواء ولا 
تجسسواء ولا تنافسواء ولا تحاسدواء ولا تباغضواء ولا تدابرواء وكونوا عباد الله إخوانًا». 


ی فاد لزان 
في العُجالة المُسماةٍ ب «نتيجة التحقیق في بعض أهلٍ النسَب الوثيق ق)ماوقفت 
عليه في ١غبطةٌ‏ الناظر في ترجمة الشیخ عبد القادر») للحافظ الكبيرٍ قاضي 
القضاةء شهاب الدين أبي الفضل أحمدّ بن عليّ» الشهير بابن حَجَر الكنانيّ 
العَسقّلاني ثم المصري» هی ب افتحٌ الباري في شرح صحیح الا 
من کلام و الشافعية علامة الأعلام القاضي أبي محمد د عبد العزیز الشهیر 
بعز الدین بن عبد السلا جوابًا لسؤال سائل في جانب هذا الشيخ الإمام”". 


وقد كان خفي علی آولا معناه ثم لما وقفثٌ على شرجه في بعض آجوبة 
ابن حجر المذکور» ظهّرَ لي عدم تسلیم مبناه» فأردث الان تقييد ما ظهرء 
لیکونَ عُرضة للنظر فیضاف بعد تأمله وختره» إلى ما یراہ الصيارفةٌ النقادة من 
خصباء الفكر أو ده بدك لك 9×" كالذيل الساتر» والصلة المعرّفة 


(۱) تقدم الكلام عنه عند الحديث علىبشولغات الإمام. والكلام المشار إليه مذكور في مقدمة 
الكتاب» وهو مخطوط بالخزانة الوطنية كما سبق رقم: ۳۱۰ د. 

(۲) طبع سنة ۱۹۰۳م في كلكته. وفي نسبة الكتاب لابن حجر العسقلاني کلام لکن نسبة 
الكلام للعز ثابتة كما يأتي» ونسبة القول بالجهة للشيخ الجيلاني ذكره غير ابن حجر أيضًا 
كما قال المؤلف في استدراكه في آخر الكتاب» وكما قلت في المقدمة: فإن الذي يعنينا من 
تأليف هذا الكتاب هو موضوعه الذي قصد به مؤلفه وضع قواعد وأسس لتدبير الاختلاف 
بين الحنابلة والأشاعرة والصوفية؛ وقد نجح المؤلف في ذلك؛ بحيث يمكننا تطبیق ما ذکره 
المؤلف في المثال الذي ساقه على جميع مسائل الاختلاف بين المذهبين. 

(۳) ونص كلام العز من الكتاب المذكور ص "": «ما نقلت إلينا كرامات أحد بالتواتر إلا 
للشيخ عبد القادر» فقيل له: هذا مع اعتقاده؟ ‏ أي بالقول بالعلو الحسي وبالجهة - فقال: 
لازم المذهب لیس بمذهب». وفي نظر المسناوي أن كلام العز هذا فيه إقرار وان ضمئيًا 
بنسبة ما قيل في الشيخ عبد القادر وقد أورد هذا الکلام كل من الذهبي في «تاريخ الاسلام 
ووفيات المشاهير والأعلام» .۳۳۲/٦‏ وفي «سير أعلام النبلاء» ۰۱۸۱/۱۵ وفي «فوات 
الوفيات» لمحمد بن شاكر ۲/ ۳۷۳ و«الوافي بالوفیات» للصفدي ۲۷/۱۹ 


وم 
منها لما خفي على الناظر. 
ولم يَمنَعْن منّ البحث في الکلام المذکو ما عرف من جلالة القائل؛ 
لأن الحق لا یعرف بالرجال عند العاقل» وإنما یعرفه بهم الإمَعةُ الجاهل. 
ولشت بإئعة فى الاجال آسائل هذا وذاما الس 
ورب غریق في التقلید من آبناء الزمان يَستعظِمٌ ذلك ویٔنشِدُ قول أحمد بن 
سليمان شاعر ماه النعمان:/ [۲/ ط] 


أَرَى الْعَنْقَاءَ نکب آن تُصادا فعان ذ مَنْ تُطِيقُلَهُ عنادا“ 


وما دی الجهول بأن كلّ کلام یوخ منه وير إلا ما صم لنا عن سیدنا 
و وأنه لم یرل العلماء حول ثیح معهم فيما بقولون» قاض مال 
أو نازل مَفضولء ثم لا یل ذلك“ بشيء من واجب اکبارهم» كما لا ينص 
تكاس على معدارمع: 


فهذي سبيلٌ لست فيها بأو(“ 


)١(‏ من المتقارب. وهو للإمام علي بن أبي طالب رضي الله عنهء ينظر: اتاج العروس من 
جواهر القاموس» الزّبیدي ۲۹۹/۲۰ (أمع). 

(۲) من الوافر» وهو لأبي العلاء المعري «خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب» عبد القادر بن عمر 
البغدادي» ۷/ ۰۱۳۷ الشاهد ۰۵۱۸ واحياة الحيوان الكبرى» كمال الدين الشافعي ؟/ ۲۲۶. 

(۳) اقتباس من حديث ابن عَبَاس رَضِي الله عَنْهُماء رَقَعَه قالَ: لیس أَحَدٌ إلا بُؤْحَذُ من قَوْله 
ویدغ َير الي 3 «المعجم الكبير» للطبراني برقم (11451) ۰۳۳۹/۱۱ 

(6) في (ز): ابواجب بشيء). 

)٥(‏ من الطویل. يُنسب لاومام الشافعي بصيغة: 

تملی رجال آن وت فان مُث فيلك سَبِيلٌ لكت فِيها بِأَوْحَدٍ = 


قال الشیخ رَرُوق رضی الله عنه فی «قواعده»: «العلماءٌ مصدّقون فیما 
لون؛ لأنه مركو 00 جو 0 لو فیما جا لأنه نیج 
000 

دج بک کو ےہا 
لا يلي بن هو دونهٌ بمراحل» عسی أن تکون لي عنده یذ أعتدهاء من أوثقٍ 
ما لدی مُذَخراء وأجدها بفضل الله یوم تج کل تقس مَاعَیلت من حبر صا € [آل 
عمران: ۳۰ 

فنحن كلاب الدار حقا ولم ترّل نوالي موالیها ونحژسن بابها 

تقل الله ذلك بِمَنْه وأمڈنإ بتوفیقه وخسن عونه. 

ونصض الكلام المذکور سے الاب سو ہو ین 
و میں سی ری تا 
نقلث إلينا کراماك 8 بالتواثر إلا الشيحَ عبد القادرء فقيل له: هذا مع اعتقاده؟ 

فقال: لازم المَذهب لیس بمّذهب». انتهی(۲) 


- «تاج العروس من جواهر القاموس »۰ (وحد) للرُّیدیي ۷۹.۔ وقیل: هو لیزید بن 
عبد الملك كما في «العقد الفريد» لابن عبد ربه الأندلسي ۵/ ۰۱۹۰ 

.»مهتانامأل١ في جميع النسخ: «إلى »» وفي المطبوع من دار الكتب:‎ )١( 

(۲) «قواعد التصوف» الشيخ زروق القاعدة ۳۹. ص ۳۸. 

(۳) «غبطة الناظر في ترجمة الشيخ عبد القادر» لابن حجرء ص ۳۹. وينظر أيضًا: «سير أعلام النبلاء»؛ 
شمس الدين الأُعَِیَ ٠‏ "/ 44. غير أن رواية «السیر» ليست بهذا السند. 


5 
ومعنى هذا الكلام الأخير: أن يكونَ خصول الکراماتِ مع ما عرف من 

اعتقاده» يعني في المسائل التي خالفت فيها الحنابلة - والشيحٌ عبد القادر منهم - 
a‏ مَنحى التجسيم والتشبیه المستلزم للحدوث في حقّه تعالى؛ 
الذي القول به ُفرء فأجاب ان عبد السلام بأنهم ان قالوا بذلك» فلا يقولون ہما 
ما ای وس 
E SERS - 0‏ الشیخ 

رو رضي الله عنه» كما وقفثٌ على نقله منه بخط بعض الفُضَّلاءِ ء الثقات 


المتقنية. ثم بعد كتابي هذا/ وقفثٌ عليه في آصله المذكور وَفْقَ المنقول منه(). 


)١(‏ من الأمور التي نقلها اهنا أن «الشيخ أبا بكر العماد رحمه الله يقول: كنت قرأت في 
أصول الدین؛ فأوقع عندي شكاء فقلت: حتی أمضي إلى مجلس الشيخ عبد القادر فقد 
ذُكر أنه يتكلم على الخواطر» فمضيت وهو يتكلم » فقال: اعتقادنا اعتقاد السلف الصالح 
والصحابة» فقلت في نفسي: هذا قاله اتفاقاء فتکلم ثم التفت إلى ناحيتي فأعاده» فقلت: 
الواعظ قد يلتفت» فالتفت إلي ثالثة وقال: يا أبا بکر فأعاد القولء ثمٌ قال: قم قد جاء أبوك» 
وكان غائبّاء فقمت مبادرّ وإذا أبي قد جاء». «سير أعلام النبلاء» ۲۰/ 8۲ 5. 


]ط/٣[‎ 


[أوجه النظر في موضوع ادلاف] 


وهذا من عِر الدینِ رجمه الله تسليمٌ لما ذكر ذلك السائل» من کون 
الشیخ عبد القادر من آهل ذلك المعتقَدٍ الفاسد وإقرارٌ منه له على 
ما اعتقد فيه على ما هو الظاهرٌ والمُتبادَرٌ منه» وهو في محل المنع 
من وجوو آربعة: ۱ 


[الوجه] الول 
[ضرورة تحریر محل النزاع] 


نا لا نسم أن معتقد الحنابلة مادکره وإ زعقه كثيرٌ من المخايفين لهم في 
اديور اليم : ما ذکره في رحلته الججازية» عصری شيوخنا ورفيقهم 
في الطلّب والأخدٍ عن الشیوخ: العالمٌ المُشارك في أنواع العلوم والمّدارك 
الواسعٌ الرّواية» الحسرُ لڈرایہ ابو سالم عبد اله ابن اشيج الو ج ذي الفضل 


الجَلِيَء أبي عبد الله محمدٍ بن أبي بكر العَِاشِیْ''' في ترجمة شیخه العلامة 


(۱) في (ز) زيادة: «العياشي نسبة لآيت عیاش قبيلة من البربر تتاخم بلادهم الصحراء ممايلي 
سجلماسة ويقال للواحد منهم بلغتهم: فلان أعياش». 
وأبو سالم هو: العالم الرحالة الأديب البارع الورع» ولد ليلة الخميس أواخر شعبان من 
سنة ۱۰۳۷هب قرأ بالمغرب على شیوخ عدة منهم: أخوه الأكبر عبد الكريم بن محمد 
والعلامة أبو بكر بن يوسف الكتاني وإمام المغرب سيدي عبد القادر الفاسي» والعلامة 
أحمد بن موسى الأبار, ثمّ رحل إلى المشرق فقرأ بمصر على الشهاب الخفاجي» وإبراهيم 
المأموني» وعلي الشبراملسي؛ والشمس البابلي» وسلطان المزاحي؛ وغيرهم؛ ثم جاور 
بالحرمين عدة سنين» فأخذ عن زین العابدين الطبري» وعبد الله بن سعيد باقشیر؛ وعلي 
ابن سس بب بس بے و جو ہد ھت يم الكوراني الكردي» 
وأجازوه ورجع إلى بلاده. وهو من الّذِينَ أسهموا في تدبیر الاختلاف العقدي متأثرًا فیما 
يبدو بشيخه الكوراني» فألف من بين ما ألف «الحكم بالعدل والإنصاف الرافع للخلاف 
في ما وقع بين بعض فقهاء سجلماسة من الاختلاف في تكفير من أقر بوحدانية الله وجهل 
بعض ما له من الأوصاف» (مطبوع ومتداول)؛ كما اشتملت رحلته على عدة نقول في = 


ثم o‏ الشھیر رد زيل 5 المشوفة ودفینها! لما تعرض 
لذكر تالیفه وذکر أن من جملتها: «إفاضة العلام في مسألةٍ الکلام»(. 


ونصه : «ومبتی هذا التأليف آولا : على د تحقیق النزاع بين الأشعرية والحنابلة 
في الكلام» وذهاب الحنابلة فيه إلى القول بالحرف وا وادّعاء القدم 


= هذا الباب» توفي رحمه الله مع من ماتوا بالطاعون يوم الجمعة ۱۷ ذي القعدة من سنة 
(۱۰۹۰ه). تنظر ترجمته في: تاریخ عجائب الاثار في التراجم والأخبار»» عبد الرحمن 
ابن حسن الجبرتي المؤرخ ۰۱۱6/۱ و«نشر المثاني لأهل القرن الحادي عشر والثاني» 
لمحمد بن الطيب القادري ۲/ ۰۲۵6 وفي «الإعلام بمن غبر من أهل القرن الحادي عشراء 
عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن الفاسي الفهري» ص ۰۱۱۵ واصفوة من انتشر من أخبار 
صلحاء ء القرن الحادي عشر» للوفرإني ص۳۲۹. 

)١(‏ في (ز) بزيادة: «الشهراني (نسبة إلى شهران بلد بجبال الکرد) الشهير». 

(؟) هو إبراهيم بن حسن الکورانی ني الشهرزوري الشهراني الشافعي» نزیل المدينة المنورة» 
الشیخ الإمام العالم العلامة خاتم المحققين» عمدة المسندين» العارف بالله تعالى» صاحب 
المؤلفات العديدة التي تنوف المئة» صف بكل أوصاف الجلال والفضل والکمال وهو 
من القلائل الَّذِينَ اشتغلوا في معظم مؤلفاتهم على تدبير الاختلاف والتقريب بين المذاهب 
العقدية» وله مع المغاربة علاقة علمية طيبة؛ حيث كان مجاورًا بالمدينة فيلتقونه ويأخذون 
عنه» ومنهم أبو سالم العياشي المذكورء ولد في شوال سنة خمس وعشرين وألف» توفي يوم 
الأربعاء بعد العصر ثامن عشري شهر ربيع الثاني سنة إحدى ومئة وألف بمنزله ظاهر المدينة 

١‏ المنورة ودُفن بالبقيع رحمه الله تعالى. تُنظر ترجمته في: «سلك الدرر في أعيان القرن الثاني 
عشر» محمد خليل بن علي بن محمد بن محمد مراد الحسيني» ۱/ ۰5-6 و«حلية البشر في 
تاريخ القرن الثالث عشر» عبد الرزاق بن حسن بن إبراهيم البيطار الميداني الدمشقي ص 
۱ واطبقات الحضیکی» ۰۱۲-۱۶۱ و(الرحلة العیاشیة» ۷۹/۱ وما يليها. 

(۳) مخطوط بالخزانة الوطنية بالرباط. ك 4 8۷. ضمن مجموع. وهو من الکتب المعدة للطبع 
بتحقیق عبد ربه إن شاء الله تعالی. 


النص المحقی 
لهما صونا لجانب القرآن من نسبة الخْدُوثِ إلى شي:() منه» ولم الوا ہما 
أذاهم إليه ذلك من جَحْدِ الضرورة المشاهدة في خذوئها وانقضائها. 

وقد کثرت القالة فی ذلك بين متأخري الشافعية والحنابلة؛ حتی أدى ذلك 
إلى تضلیل کل من الفریقینِ صاجبّه. 


چا 
3 
2 


)0 في المطبوع من «ماء الموائد»: 'اشرا. 


[4/ ط] 


[توجیه لحلاف في بيان الأسماء والصفات] 


وبسبب هذه المسألة وغیرها من المسائل التي تمك فیها الحنابلة بظواهر 
الكتاب والس کالاستوای والُزول» ا زات والعینین» وغير ذلك 7 
أحاديث الصفات؛ حکم بتضلیلِ شيخ الاسلام ابنٍ َيميَةَ وأتباعه - کابنِ الم - 
معاصروه من الشافعية كالسّبْكِيّيْن ‏ وغيرهم» وتحاملوا عليه ونسبوه إلى العظائم! 

وقد أجاد شیخْنا رضی الله عنه بالفحص عن كل ما نسب إلى الحنابلت 
ولم يقلذ في ذلك أهل مذهبه 4 من الشافعية, لعلمه بما یقع بین المتخالفین( 

عند رد بعضهم على بعض من ظلیع تحقيق يق بق مَل النزاع» ونسبة کل واحدٍ منهما 
صاحه | إلى لازم قوله؛ وه بظاهر آقواله وان كان في صریج كلايه ما يد 
تلك اللوازم» وبُحیلٌ تلك الظواهر. 

وکتب"" في ذلك/ إلى الشیخ عبد الباقي الحنبلی البعلی ثم" الم 
وهو إذ ذلك کبیڑ الحنابلة وزمامهم؛ علمًا وعملا وصلاخا بِمَشقَ ت لا 
بمُعتقّد الحنابلة محورا میینا بأدلته؛ حتی لا یشب إليهم شيئًا مما لم یقولوا(*. 
)١(‏ في المطبوع من «الرحلة»: «المتناظرین وعدم تحقيق». 
(۲) في المطبوع من الرحلة: «ولذلك کتب شیخنا عند عزمه على البحث في هذه المسائل 

بإشارة شيخه الصفي إلى الشیخ". 


(۳) «ثم» ساقطة من (ز) وفي المطبوع من «الرحلة». 
)٤(‏ «لم» ساقطة من (ز). 


)٥(‏ في المطبوع من «الرحلة»: «یقولوه». 


النص المحقق لس 

وأخذ هو في الفحص عن رسائل الشیخ ابن تیم وأصحابه فيما یَتعلّق 
بذلك حتی ظفرّ من ذلك بما تحرّرَ له به مُعتقَدٌ الحنابلة ومبنی طریقهم 
وکتب له الشیخْ عبد الباقي رسالة متضمّنة لجمیع ما طلب منه بيات 
فحینثلِ أخدٌ في تصنیف هذا الکتاب وحرَّرَ فيه النظر ودفقه» وحققَهٌ في مسألة 
الکلام ثمٌ في سائر المسائلٍ التي وفع فیها النزاع» ونظرّ في ذلك نظرّ ماهر 


وی )۲ 


قال لي: لما آمعنث النظر في رسائلٍ القوم ومصْفاتهم» وجدتهم برآء 
کے تس وٹ صحابنا الشافعيةٌ من التجسيم والتشبیه» وإنما القوم 
متمشکون بمذهب کبراء المحدّثينَ كما هو معروف من حال إمامهم رضي الله 
عله من ابقاء الایات والأحاديث على ظاهرهاء والایمان بها كذلك» مفوّضین 
فيما أشکل معناه» وهذا لا يذمّه أحدٌ من الأشعرية. 

بي أن الحنابلة مشدّدون في رد التأويلٍ في كل ذلك مجهلون مَن يذهبُ 
إليه کالأشعریق فیقولون: 0 ا ولف الأمة أدرى بمعاني الآيات 
والأحاديث من هولاء المووّلین» وما ورد عنهم آنهم أولوا شيئًا من ذلك. 

فاما: أن یکون ذلك لأن معناهٌ حَفِيَ علیهم؛ فکیف ظَهَرَ لهولاء ما خفي 
على أولئك؟ 

وإما: لانها على ما يظْهَرٌ من معناها لأن الشرع جاء بلغة العرب. فمُراذ الله 
ورسوله بهذه الألفاظ هي المعاني التي تُریدھا منها العربُ في لَعْتِهم؛ و 
)۱( في المطبوع من «الر حلة»: (له) . 


)٢(‏ في المطبوع من «الرحلة» زيادة: «متحل بجمیع الأوصاف». 
(۳) فى المطبوع من «الرحلة»: ارموهم. 


]ط/٥[‎ 


.4۱ 
في حقٌّ کل أحدٍ بحسب ما يَلِينُ به» فالمرادُ بالاستواء والمُوقٍِ والیزولِ هي 
معانیها المعهودة في کلام العرب. 

فإذا قلت: زیڈ فوق السریره فمعناہ: أنه مسق عليه؛ متمکنْ منەہ مُستعلٍ 
ولما علمنا أن زيدًا جرمٌ من الأجرام» والسَریژ كذلك؛ تحقق ا 
حقّه بمعنی الاستقرار» ُوجب مماستّه للسرير وتحيرّه في جهة من جهاته» وغیرَ 
ذلك من الأوصاف واللوازم التي یوجبها استقرارٌ جرم على جرم. 

وأما المولى جل جلاله: فماهیثۂ غير مُدْرَكةٍ لأحدٍ من الخلقء فكيف 
نقول بأل استقرازه على شيء بُوچب ماش له ور في جهة؟! لا ذلك 
اه هو درم 00ر من لیم بجسم فلا نکم بأنه 
وجب كذا وکذا حتی نعلع ماهیته, والماهيةٌ غیژ معلومة لناء تب له استقرارًا 
حقيقيًا فوق عرشه؛ لانه أثبتَهُ للفتمه في کتابه وعلی لسان رسوله بإثباتِ الفوقيّة 
التي معناها في اللغة التي جاء بها القرآن والحدیث ف ار 
والاستعلاء ۶ عليه. على وجو يَلِيقٌ بذاته» لا ند رکه الآنَ لأنا لم ندرك ذاته ولم 
نعلم ماهیتّ ولا" نحکم على ذاته بأنّ استقرازها على شيء وعلوّها عليه 
یُوجب المماسَءة والتحیٔز؛ فقد يَستقَرُ الشيء على الشيء بلا مماسة لاستحالتها 
من المستقء ون جازث في حقّ المستفَر علیه. 

وكذلك یقولون في النزول: إن المُحالاتِ المذکورة*) من الانتقال والتغیر 


(۱) في المطبوع من «الرحلة»: «وتطلق على کل واحد بحسب..4. 

)۳۲( في المطبوع من «الرحلة» كلمة «الحدیث» عو و ود 

(۳) في المطبوع من «الرحلة»: «كيف» بدل «لا»؛ وفي المخطوطة أكد الناسخ في الطرة أن «ولا 
نحکم» معطوفة على «فنثبت»» وقال: إنها من خط المولف. 

- في المطبوع من «الرحلة» هکذا: «..المذكورة إنما تلزم من نزول الاجسام من الانتقال‎ )٤( 


0 4 
إنما تلم من زول الاجسام فته لە؛ لأنه أثبته لنفسه ونقول: إنه نزول حقیقیٌ 
منرَّهٌ عما یطرَاً ويقعُ في نزول الاجسام؛ لأنه لیس بجسم» وهکذا یقولون فیما 

كان من هذا الباب ۳ . 


وقد بالغ ابنُ القَیٔم منهم في الرد على الأشغر ہوا مال هذاه سی 
آتی بعبارة شوی وقال: إنهم تکلفوا في کلام الله تعالی ورسوله وتنطعوا 
في فهمه ولم یتلفُوہ ه بالقبول» كما فعل مَن أخلص في ایمانه من السلف 
الصالح» حتى وقعوا فيما وقع فيه من قبلنا من الأمم؛ من تنطّمهم على 
أنبيائهم» قال : فلا الأشعرية کون الهو في الزيادة والتنطعء فاليهودٌ أمروا 
أا جا ويقولوا: خطق فيلا د ون عل أشتامھم 
وقالوا: E e‏ تقولا على الله ما لم یل والأشعرية 
كذلك» قال الله تعالی: ۶ لخن عل الم رش آستویٰ 4 [طه: ]٥‏ فقالوا: «استولی4» 
فزادوا اللام تنطعا(۲. 
ولقد آساء- سامحة الله القول» وتدكت بمخض العصبية عن منهج العدل؛ 
فان الاشعرية لم بجخدوا( «استوی» ولم یّمنعوا من قوله. بل قالوه*؛ إذ به 
یقرژون ویتعبّدون في تلاوتهم» ولکن بعضهم أَوّلَ المعنی؛ لما رأى الظاهر 
= والتغیر» بل نثبه..». 
)١(‏ في المطبوع من «الرحلة» «وكذلك القول في الاستواء نؤمن به على ما هو المفهوم من کلام 
العرب؛ لأنه أثبته لنفسه بکلام هو من لغة العرب» ۱/ ۱-۵۷۰ ۵۷. 
(۲) الکلام في أصله لابن القیم رحمه الله» يُنظر: متن القصيدة «النونیة» ص ۰۲۲۱ 
(۲) في (خ): الم يغيروا». 
)٤(‏ في المطبوع من «الرحلة» هکذا: «بل قالوا: استولی» وبه يقربون ویتقربون إلى الله تعالی» 
ولکن... 


]ط/٦[‎ 


منه مُحالّا على الله تعالی» فقال: معنى استوی: استولیی» رود اللفظین معا في 
لغة العرب بمعنى واحدٍ کقوله: ۱ 
قاتوئ سر على العراق: من غير شيفت ودن مهراق 
ری مد سوہ هي التي/ أوقعت الفريقين فيما وقعوا 
فيه» والا فالكلٌ على هدّى إن شاء الله ل فيما يَظهر؛ لأن المُفوضَ شم 
لمراد الله تار ما لم كلف بعليہہ والمتأول ميغ لما علم صحتۂ وثبوتَة 
منّ الكتاب والستّة» حاملٌ عليه ما لم یَتضخ معناه حتى تکون العقيدة كلها 
على نسَق واحد ولا سبق إلى فهم القاصر معنى لا يليقٌ بالربٌ فیثبته له 
فالتأويلٌُ لاجل هذا حَسَن؛ لأنه حراسةٌ عن اعتقاد ما لا يجوز اعتقاده» فإذا 
وے ہوں الحو مور تہ کس ی »> فإذا 


سمع قو قول العالم: معناه «استولي عليه بالقهر واه زالث تلك الشبهة من 
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(0) 


وهذا الذي أڑلنا به الاستواء وان فرّضنا أنه ليس مراد الله؛ فهو لا شلک 
معنّی ثابثٌ لله" » لا ينافي ما هو معنا عنده فلا ضرر فيه ولا تحکُم؛ إذ لم 
نقُلْ: لیس له معئّى إلا هذا؛ بل نقول: بَحتملُ أن یکونّ معناهُ هذاه وهذا صدق؛ 
لأنه مُحتّمل. 

ولقد أطلعني يعض أصحابنا الحتابلة بالقاهرة على على رسالةٍ للشیخ ابن 
, تيميّةه وهي معتمّدةٌ عند الحنابلة» فطالعثھا كلّهاء فلم أرَ فيها شیا مما یبد 
ويُرمى به في العقائد» سوی ما ذكرنا من تشدیده في رد التأويل» وتمسّكه 


)١(‏ من الكاملء وهو للأخطل. «تاج العروس» ۳۳۱/۳۸ (سوو). 
(۲) في المطبوع من «الرحلة»: «ثابت لله متصف به لا..». 


النص المحقق 14 < 
بالظواهر مع التفویض» مع المبالغة في التنزيه مبالغة يُقطعٌ معها بأنه لا یَعتقد 
تجسيمًا ولا تشبیها» بل يصه < خ بذلك تصریخا لا خفاء فیه. 

وال معن ترك صريح لفظِه بنفي التشبیه والتجسیم» وی بلازم 
قوله الذي لا يقولٌ به ولا يُسلّحُ زومه لقوله. 

وعلى كل حالء فهو كما قال كثيرٌ من المشايخ في الشيخ محبي الدین 
أبى بكر محمد بن علي الشهير بابن العربی الحاتمی» وكثيرًا ما كنت أسمَّعَة 
من شیخنا العلامة سيدي عبد القادر الفاسيّ رضي الله عنه: إن مُحكم كلامه 
يقضي على متشابهه ومُطلقَةُ رد إلى مُقبّد مم مُقَيّدِه ومُجْمَلَهُ إلى مُبَيّنه ومُِهَمَه إلى 
صریجه کما هو الان و اک کلام ظهرث سا صاحبه. 


ولقد أحسنّ شیخنا رضي الله عنه التوفيق بين كلامهم وكلام الأشعرية. 
وبزآهم من كثير مما سب إليهم متأخرو الأشعريةء كما أن الأشعرية مُبرّوون 
مما تسب إليهمٌ الحنابلة من التعطيلٍ(" والتحريفف لكلام الله عن مواضعه. 

والکل على هدّى إن شاء اللہ مُتَمَذمِبون/ بمذاهب آهل السنةٍ والجماعت 
صد کلام بعضهم بعضّاء ويصدّقون كلّهم بكلام الله ورسوله» وهو مُصدّقهم» 
ون اختلفوا في التأويل والتفويضء فهما طریقانِ مَسلوكانٍ مُنتھَجانِ مَنسوبانِ 
معًا لأھلِ السنّة والجماعة» وان کر التفویض عند السلف لعدم احتياجهم 
إلى التأویل*؛ بظهور أھلِ الأهواء المتمشکین بمتشابه الآياتِ والأخباره 


)۱( فی (خ): (ومع». 
00 في || 1 رع من «الرحلة»: «كما هو شأن کل..». 
(۳) في (ز): «التنطع». 
0( في المطبوع من «الرحلة»: «ذلك» بدل «التأويل». 


# ل ھھواوووان 
الحاملينَ لها على قبیج آرائهم؛ فتَعَیْنَ على آهل السنة والجماعة المناضلین 
عن الاعتقاد الحق؛ تأویلها على ما پُوافق الحق لیبطل تمك المبتدعة بهاه 
ولم یقل أحدٌ من الأشعرية بوجوب التأویل وأنه لا يجوز الایمان بالمتشابه 
على ما هو علیه» بل استحتُوا التأويلَ للغرض المذکور»۱. 
م و 2 

انتهی كلام «الرحلة». جله باللفظ وبعضه بالمعنی» وذکرناه مع طوله 

لغرابتِه ومزید فائدته» مع توقف الغرض عليه في الجملة. 


(۱) «الرحلة العياشية» ۱/ ۰۱۷۳-۱۷۲ 


{TY سسحت‎ 


[تحریر محل النزاع شرط فی توجیه الخدلاف] 


وقوله في آول هذا الکلام۲: (وبسیب هذه المسألة وغيرها من المسائل 
ضِلَّلَ ابنَ تیمیة وأتباعَهُ ‏ کابن لیم مُعاصِرُوهُ كالسُبْكيّين... إلخ. 


من آمثلة ما وقفت عليه: 


[المثال الأول :[ للتاج السبکی آبي نصر عبد الوهاب صاحب (جمع 
الجوامع» في الأصولء من الكلام فيهم في غير ما موضع من «طبقات الشافعية 
الکبری» لە فمن ذلك: 

ما ذکره فى ترجمة شیخه المرّيّ» ونضه: «علم أن هذه الرْفقة 
المزي ال لزان وكثيرا من أتبايهم و ےھ 
إضرارًا باه وحمَلَهُم من عظائم الأمور أمرًا لیس هیناه وجوهم إلى ما كان 
التباعدٌ عنه أولى بھمء وأوقمّهم في دَكادِكَ من نار المرجوٌ من الله أن یتجاوژها 

۳ 

لهم ولأصحابھم) : 

ومن ذلك أيضًا ما قالَّهُ في حقّ شیخه للع ۔المذکور-في عدة مواضغ 
من «طبقاته» الم ذکورة؛ کقوله فيه فى ترجمته: (وكانَ شيخُنا ‏ والحق أحقٌ ما 
قیل» والصدق آولی ما اثره ذو اليل - شدیة المیل إلى آراء الحنابلة» ك 
(۱) المقصود: قول الكوراني في النص الذي ساقه آبو سالم العياشي. 
(۲) في (خ): «له» ساقطة. 
(۳) «طبقات الشافعية الکبری» تقي الدین السبکي» ٠٠١ /٠١‏ . 


Ip‏ یروط وید لوزن 
الازراء بأهلٍ الت الذي إذا حضّروا كان أبو الحسن الأشعريٌ فيهم مُقَدُمَ 
القافلةء فلذلك لا ُنَصفُهم في التراجم ولا یصفهم بخیر إلا وقد رغم منه 
مب «التاريخ الکبیر» وما أَحسَئّه لولا تعصث فیه» وأكمله لولا 
نقص. وأيّ نقص يَعتريه»0". 

قال هذا بعد أن بال في الثناء عليه» ومن جماته قوله: «إمامٌ الؤجودٍ حفظاه 
وذهبٌ العصر معنّی ولفظاء/ وشیخ الجرح والتعديل» وَرُحَلةُ الڙجالِ في كل 

سبیل..) إلخ. 

و ارفا في ترجمة آبي جعفر آحمر*) بن صالح المصری» 
عرف 0 الطبريّ» أحد دٍ شیوخ البخاري الین روّى عنهم في (صحيحه): 
«والذي أفتي به أنه لا يجوز الاعتماد على کلام شيخنا اللَبِيْ في ذم أ شعریٔ 
ولا شکر حنبل»۳). e‏ 

۷ٰ۲ سی" 
الجرح حال العقائد واختلافها بالنسبة إلى الجارج والمجروح؛ فربما خالفت 
الجارخ المجروح في العقيدة» فجو‌خه لذلك؛ ما نضّه: «وهذا شیخُنا للم 
من هذا القبیل» له علمٌ ودیانةہ وعنده على أهل الستة تحاملُ مُفرِطء فلا يجورٌ 
أن ۷ علیه»۷۲. 


(۱) «الطبقات الکبری» ۰۱۰۳/۹ )١(‏ نفسه ۰۱۱۱/۹ 
(۳) شي (ز): «وکقوله فيه أيضًا في ترجمة. 

(4) في (خ) و(ع): افيه في ترجمةا. 

)٥(‏ في (خ) كلمة «آحمد» غير مثبتة. 

.۲۵/۲ «الطبقات الکبری»‎ )٦( 

(۷) نفسه ۱۳/۲. 


لمر لس {r}‏ 

ثمّ قال: «والذي أدرکنا من المشايخ النهي عن النظر في كلامه» وعدم 
اعتبار قوله» ولم یکن يَستجري أن يُظھرَ كتبّه التاريخية إلا من يَغْلِبُ على ظنه 
أنه لا ینقل عنه ما يُعابُ علیه». انظر بقیةً کلامه فیه() 

وقد بَسَط التاج السبکی لسانَهُ في شیخه المذكور» وبالغ في التشنيع عليه 
في عدة مواضع من «طبقاته؛ء وقال فبها في ترجمة أبي علي الحسین بن علي 
الگرابیسی - أحدٍ متكلمي أهل السنة ممن لقِيَ الإمام الشافعی وأخذ عنه -بعد 
کلام في شیخه المذكور؛ ما نصہ: «وانه لَيَعرُ علی الکلام في ذلك» ولکن كيف 
سنا السکوث وقد ملا شنا «تاريحًة» بهذه العظائم التي لو وقت عليها 
العا مي لأضلثۂ ضلالا ياء ولقد یعلم الله مني كراهية الإزراء بشيخناء فإنهُ 
یتب و رای یت 
آری أن التنبية على ذلك حتمٌ لازم في الدين». انتهی() 

[المثال الثاني:] ومن آمثلته أيضًا ما وقفث عليه للشيخ أبي العباس أحمد 
زور في شرجو على «جزب البحره للشیخ أي سم وش رصي الله 
عنهماء فته قال في الفصل الاو من مقدمة شرجه المعقود للکلام في حقيقة 
الجزب وحکمته وخکیه وتوابع ذلك ما نصّه: «فإن قلت: قد نکر نی لدین 
ار هة هذه الاحزاب ور هارا شنیعاه فما جوائه؟ 


قلنا: ان تيمية رجلٌ مُسلّمٌ له با الحفظ والاتقان, مَطعونٌ عليه في عقائدٍ 
الإيمان, مَلموزٌ بنقص العقل» فضلا عن الجرفانء وقد سُئل عنه الشيحٌ الإمامُ 
تقیٔ الدينٍ السبكي فقال: هو رجل عِلمُه أكبرُ من عقله»۳. 


.١7١ /۲ نفسف ۱۳/۲ . (۲) نفسف‎ )١( 
۰.۲ «شرح حزب البحر» الشيخ زروق» ص‎ )۲( 


قلت: ومقتضی ذلك أن يُعتبرً/ بنقله لا بتصرّفه في العلم» والله آعلم. اه. 

[المثال الثالت:] ومنها أيضًا ما ذَكرهُ الحافظ ابنُ حجر في کتابه: ١إنباغ‏ 
الغمر بأبناءِ العمر» في حوادث سنة خمس وثلاثينَ وثمان مئة aA]‏ 
وة «وفي هذه السنة ثارث فا ع بين الحا والاشاعرة بدي 
وتعصّب الشیخ علاءٌ الدین البُخاريٌ نزيل دِمَسْقَ على الحنابلة» وبالغ في 
الحط على ابن تيمية؛ وصرح بتکفیره» فتعصب جماعةٌ من الدماشقة لابن 
تیمیة۱) وسرَد آسماء من أثنى عليه وعظمه من أهل عصره فمّن بعدّهم على 
حروف المُعجم» مبینا لکلامهم» وآرسله إلى القاهرة» فکتب له عليه غالتُ 
المصریین بالتصویب. وخالفوا علاء الدین البخاريٌ في إطلاقه القول بتکفیره» 
وتکفیر من أطلقَّ عليه أنه شيخ الاسلام؛ وخرَجَ مَرسومٌ السلطانِ بأن كل واحدٍ 
لا يَعترضُ على مذهب غیره. ومن أظِهرَ شيئًا مُجمَعًا عليه شمع منه» وسكنّ 
الأمر»". اه. 


۱ 
(۱) في حاشية (ط): "سقط هنا شيء من الأصل المنقول منه يشبه أن یکون... وألف فلان أو بعضهم 
في نصرته تأليمًا أو كلامًا بمعنام والله آعلم. مولف». اه. والذي في «إنباء الغمر بأبناء العمر» 
(8۷۷/۳): «وصنف صاحبنا الحافظ شمس الدین ابن ناصر الدين جزءٌا في فضل ابن تيمية». 
(۲) «إنباء الغمر بأبناء العمر» ابن حجر العسقلاني» ۳/ ٤۷۷‏ . 


التص المحقق e‏ ۱۱۵ 4 


شرح بعض ما في هذا الوجه [الأول] وما قبله من الديباجة 


و 8 

قوله: «إياكم والظن...» إلخ. 

هو حدیث() خر جه الإمام أحمد فی «مُسنده»(۲ والبخارئٌ20, 
و «(O‏ وآبو داو والترمذی(. 

قال الخطابی: «يريد: إياكم وسوء الظنٌ وتحقيقه دون مبادئ الظنون التي 
لا تملك»(۲. اه. 

قوله: «فهذي سبیل...» إلخ. 

م ۶ 

ماخوذ من قول القائل: 
)١(‏ سبق إيراده تامًّا في هامش مقدمة المولف. 
(۲) آخرجه الامام أحمد بن حنبل بصيغ مختلفة وفي مواضع عدة منها: ۱۳/ ۰۲6۸-۲۶۷ 


رقم: (۷۸۵۸). 
(۳) «صحیح البخاري». کتاب الوصاياء باب قول الله تعالی: من بَمّد وس ییا ودين 4 
[الساء: ۲۱۱ ٤/٤‏ . 


)٤(‏ «صحیح مسلم»؛ کتاب البر والصلة والآداب» باب تحریم الظن» والتجسس والتنافس» 
والتناجش ونحوها. رقم: (۲۵۲۳). 

.)٦۹۱۷( أول کتاب الآداب» باب في الظن» ۷/ ۰۲۷۷ رقم:‎ )٥( 

.۳٥٣ / ٤ )۱۹۸۸( «سنن الترمذي» آبواب البر والصلة باب ما جاء في سوء الظن» رقم‎ )٦( 

(۷) «معالم السنن»» شرح سنن آبي داود» للخطابي» کتاب الأدب» ومن باب الظن» 
۱۳ 


تمّی رجال أن آمسوت فان آم . لكف سبیل لسثْ فیها بأوحر» 
قل للذي یبقی خلاف الذي مضی تَجَهَرْ لأخرى مثلها فكأنْ قر 
وقد تمئّل بهما الإمامٌ الشافعيُ رضي الله عنه» كما في ترجمة آشهب من 
«المدارك» لعياض”" لما بلغه أن أشهّبَ يدعو عليه بالموت» أي: لخوفه على 
علم آستاذه ال مام مالك آن یذهت بعلم الشافعی» وینتسخ مذهنه بمذهبه» 
فاتفق أن مات شهب بعد موتِ الشافعي بأقلّ من شهرء ولذلك جمَعَها ابنُ 
غازي؟' في رمز الوفیات فقال في بعض آراجیزه المذكورة في کتابه «تكميل 
التقیید» في کتاب النکاح الأول منه: 
«وأشهبٌ والشافعی عندي ردا إلى الله لعام رَد 
۳۹ ۲ و . 
[شبية ابي هريرة] پا کپچو9ی ںؤ 
قوله: «أخبرنا أبو هریرةه. ` 
اسمّه عبد الرحمن. فهو موافق لأبي هريرة صاحب رسول الله ية ورَضِضي 


)١(‏ في (ط): لبأوجد). 

(؟) من الطويلء ينظر: «تاج العروس» (وحد) ۰۲۷۱/۹ 

(۳) «ترتيب المدارك وتقریب المسالك»» القاضي عیاض» ۳/ ۲۷۰ . 

(4) يُنظر في ترجمته وما يتصل به: كتاب «الإمام ابن غازي المكناسي (ت۹۱۹ه) عالم 
القرويين وشيخ الجماعة بفاس» لأحمد البوشيخي. منشورات مركز الدراسات والأبحاث 
وإحياء التراث بالرابطة المحمدية للعلماء - الرباط» سلسلة مشاهير علماء الغرب الإسلامي 
10). 

)٥(‏ مخطوط بدار الکتب الوطنية بتونس» رقم ۱۳۱۳۳. اللوحة: ۱۲ . والبیت من الرجزء ورمز 
به صاحبه إلى وفاة الامامین الشافعي وآشهب على طريقة حساب الجئل ب«رَد» أي ۰۲۰ 
فالراء: ترمز إلى رقم مئتين» والدال: ترمز لرقم آربعة. 


النص المحقق ۷ 
عنه اسمّا وكنية على ما هو الصحيحٌ في اسمه. 


قال أبو أحمد الحاكم: «أصحٌ شی ۶ عندنا في اسم أبي هريرة عبد الرحمن 
ابن صَخْراء ذکر ذلك/ فی کتابه فى الکنی(. 

ولعلٌ أباه سماهٌ به لشغفه بعلم الحديث”"؛ تفاؤلاً لأنْ یکونَ من خفاظه 
المكثرين من روایته» كما كان بو هريرة الصحابی؛ فان أكندٍ الصحابة رواية 
تجژُدِہ عن الشواغل وملازمته لرسول الله يه فكان یدوز معه حيثٌ دار» كما 


أخبرٌ بذلك عن نفسه(؟. 


والمكثرون منّ الصحابة من الرواية -وهم مَن زاد حديئُهُ على ألف ‏ سِنّة 
كما في (ألفية العراقي» وغیرھا“ وهم: 


-١‏ أبو هشريرة» وهو آکتژهم؛ لأنه روی خمسة آلاف حديث وأربعةً وسبعين 
- بتقديم السين -[4 ۵۰۷] حدیئل*. 


۲- ثم عبد اللو بِنُ عُمر؛ لأنه روّى آلفین وست مئة وثلاثين [770]. 

۳ نم آنس بن مالك؛ لأنه روّی آلفین ومئتين وستةً وثمانين .]۲۲۸٦[‏ 
مه و ساك و سمس یگ ماع 2 

5- نم عائشة الصديقية؛ لانها روث ألفين ومئتین وعشرة [۲۲۱۰]. 


(۱) هو شيخ الحاكم المعروف صاحب «المستدرك)» وطبع من الكتاب في أربعة آجزای غير 
أن ترجمة أبي هريرة في المفقود من الكتاب» وقد نقل هذا النص عن أبي أحمد الحاكم أكثر 
من واحد. 

(۲) بعده فى (ط): «بذلك». 

۳۱( یش البخاري» کتاب العلم باب كتابة العلم» رقم: (۱۱۳). 

۰۱۳۱/۲ شرح ألفية العراقي «التبصرة والتذکرة» للعراقي‎ )٤( 

)٥(‏ كلمة «حدیثا» غير مثبتة في النسخة (ع). 


4۱۸ 


٥۔‏ ثمٌ عبد الله بن عبّاس؛ لأنه روّى ألفًا وس مِمَةِ وستين ٠[‏ 55[ ]. 


5- ثمٌ جابژ بن عبد الله؛ لأنه روّى ألما وخمسن مثة وأربعين [۱۵4۰]. 

۷۔ وزاد العراقی فی اشرح آلفیته»۱) أبا سعید الخُذری؛ لأنه روى ألمًا 
ومئةٌ وسبعین - بتقدیم السين -[۱۱۷۰]. 

فهم إذن سبعة ولا شك أن أبا هُريرة الذَّهَبِيَ کان من مشاهیر المحدّثين» 
وإن لم يبلغ فيه درجةً الحفظ كأبيه شمس الدين ولا كادء على ما يظهّرُ من 
كلام تلميذِهِ الحافظ ابن حَجّر في ترجمته من كتابه «نباء الغمر»» انظز ذلك 
في ترجمة مَن مات من الأعيانٍ سنة تسع وتسعین - بتقدیم التاء فیهما - وسبع 
مثة - بتقدیم السین ۔[۷۹۹ھ]'''. 

قوله: «هذا بسط ما رم به ابن حَجّر...» إلخ. 

يشير به(" إلى قوله في الجواتت المذکور: «قال شیخ الاسلام عز الدین 
ابنُ عبد السلام: ما وصلث إلينا کراماث أحدٍ بطریق التواتر مثلما وصلث إلينا 
ہو ھا ے پک مو بہیہد 
7ھ قیل له ماس ماف یی تو السا تست نا 
الحنابلة - والشیخ منهم - الاشاعرة - وابنُ عبد السلام منهم - فقال: نعم؛ اد 
۶ص مم 


.۱۳۲ /۲ شرح ألفية العراقي «التبصرة والتذکرة»‎ )١( 

(۲) «نباء الغمر بأبناء العمر» ابن حجر العسقلانی» 5۳/۱. 
(۳) یقصد القاتل في الوجه الأول» وهو نفسه كما سبق. 

(6) سبقت الا شارة إلى مصادر کلام العز. 


ہے 4 
[آبو سالم العَيّاشي] 
قو له: «العيّاشي 


سے رخ عیاش قبيلةٌ من البَْر تاخم بلاذهم الصحراء من آحواز 
سجلماسة» ويُقالٌ للواحد منهم بلغتهم: فلان آعیاش(). 

وقد أدركنا هذا السیڈ۔بالسین ۔بنحو عشرین سنة» وان لم ره ۳ وشارکناه 
في بحض شیونجہ وکانت وفائه ضحوة يوم الجمعة ثاني عشٌرَ ۱۲1 ]ذي القعدة 
سَلة تع اقلم ان - وألف [۰۹۰ ۰ھ] بالطاعون» عن ثلاثِ/ وخمسین 
سنة [۵۳] وأشهر ؛ لأن ولادتّه كانث على ما قيدهٌ بخطه ليلةً الخمیس أواخرٌ 
شعبانَ سنة سبع بتقدیم السین - وثلاثينَ وألفٍ [۰۳۷ ۰ ه]. 

ورحلله المذكورة: جم الفوائدہ عذیڈ لمواره غزیرة الم جلیلڈالقڈرہ 
جامعةٌ من المسائل العلمية المتنوعة لما يفوت الحصرء سلسة المَساق“ 
والعبارق مَلیحة التصریح والاشارة» کرحلةِ العلامة الضابط أبي عبد اللو محمد 
ابن زشید الفهري* السَبتی الولادة» الفاسی الوفاة المُسماة «ملء العيبة مما 
جمع طول الفيیة في الوجهتين الکریمتین إلى مك وطيبة»٠.‏ 


() سبق التعریف به والاشارة إلى مصادر ترجمته. 

)٢(‏ في (ز): «ولم أره». 

(۳) کلمة «المساق» ساقطة من (ز). 

۰۱۰۳/۳ تُنظر ترجمته فی: «الاحاطة فی آخبار غرناطة»» لسان الدین ابن الخطیب»‎ )٤( 
1۹۹ 1 و«الوافی بالوفیات» للصفدي.‎ 

)٥(‏ أصل «الرحلة» في سبعة آجزاءهطبع منها الثاني والثالث والخامس من الدار التونسية ۱6۰۲ ه- 
۲ بتحقیق المرحوم الدکتور محمد الحبیب ابن الخوجة» والسادس والسابع صدرا 
بتحقیق المرحوم الدکتور آحمد حدادي رئيس المجلس العلمي المحلي لمدينة فجيج» = 


قال اب الخطیب في «الإحاطة بأخبار غرناطة» في ترجمة ابن رُشیدِ المذکور: 
«قال شیخنا آبو بكر بن شبرين: «وقفث على رحلیہء فرأیث فیها فنونًا وصُروبًا 

من الفوائد العلمية 3 والتاریخ؛ وطرفا من الأخبار الجسان» والمستداتِ العوالي» 
والأناشید» وهي وان کبیژ یق إلى مثله»). 


قلت: 0+010 بسبتة. اه. 


وقال السيوطي في ترجمته في (طبقاتِ الْحاة»: «وهي - أي الرحلةٌ 
المذكورة ست مجلدات مُشتملة على فنون»". 


قال: «وقد وقفتٌ علیها بمكة المشرفة). اه_٩)‏ 

وکذا قال آبو سالم العَّاشیٔ في رحلته ‏ المُحَدّث عنها: إنه رأى 
منها عدة آجزاء بمکت عند شیخه أبی مهدی عیسی بن محمد الثعالبیی 
الجشعفه (۶۶, بت : 


قال: دوکانت في وقفب المغاربة بِباط الموفق» وعلی هذه النسخةٍ خط 
المصتّف”" في أماكن؛ وخط تلميذِهِ الإمام عبد المهيمن الْحَضْرَمِيَ وكانت 


= ولايزال الأول والرابع مفقودين. 

(۱) «الإحاطة في أخبار غرناطة»؛ لسان الدين ابن الخطيب ۰۱۰۳/۳ 

(۲) «أي» غير مثبتة في (ع) و(ز). 

(۳) «بغية الوعاة» ۲۰۰-۱۹۹/۱. 

)٤(‏ هذه الفقرة غير موجودة في المطبوع من «بغية الوعاة»! 

۰۱۸۰/۲ تنظر ترجمته في «الرحلة» المذکورة ابتداء من:‎ )٥( 

)٦(‏ في (خ): «المولف». 

(۷) يُنظر في ترجمته: "تاريخ ابن خلدون» ۷/ ۰۵۱۳ و«نفح الطیب من غصن الأندلس الرطیب» 
المقري /٥‏ 16 . 


التص المحقق و ۱۲۱ 
النسخة ملكا له»(. 

نم ذکر ما انتقاه منها من الفوائد العلمية» والاناشید الأدبیةء وذلك ما ييف 
على أربعينَ مسأل فانظر ذلك إن ششت". 


.۳۲۳/۲ «الرحلة العياشية»‎ )١( 
۰۳۶۷-۳۲۳ /۲ «الرحلة العياشية»‎ )۲( 


[الكوراني وجهوده في توجيه لحلاف الذهی] 


ا 3 

قوله: «الشهر وري ثم الشهراني». 

تي۷ لشهوروزز ولشهرات: 

ع و 3 

أما شهرزور: فقال في «القاموس»: هي «مدينة زور بن الضخاك»" وقال 
في «زور»": إنه ١ملِكُ‏ بني د شهرژورا. ا 


وأما هران“ فبلدٌ بجبال الگردہ قال أبو محمدٍ عبد الله بنُ علي اللحْمِیُ 
السهيز از -- في کتابه سیت 0 ار في أنساب اہو ورواة 
ومن ری E‏ ا ا کی و دج 
أُذرہیجان۷۷. 

ثم قال: «وأنشدنا الفقیۂ الحافظ أبو علي الصَدَفی قالَ: أشنا آبو محمدِ 
)١(‏ في (خ) سقطت: «ثم الشهراني نسبة». 
(۲) «القاموس المحیط)ء الفیروز آبادي باب الراء» فصل الصاد ۰4۲۱/۱ 
(۳) نفسه باب الراء» فصل الزاي ۰4۰۲/۱ 
)٤(‏ في (خ): «شهروز!. 
(۵) كلمة «شهران» ساقطة من (ز) لکن الناسخ آشار في الهامش لوجودها في نسخ آخری. 
() نقسه. 


(۷) الموجود من هذا المختصر لا یوجد فيه حرف الشین الذي اشتمل على ما ذکره المؤلف. 


التص المحقی ۱۲۳۶ : 


وعَدتِ بأن تژوري کل شهر فژوري قد تقضی النَّهْرُ ژوري 
EET‏ إلى البلد المسكى شهرژوري() 
/وشهر صدورك المَختوم صدق ولکن شهر وَضلك شهرزوري"“ ٠١‏ 

وکانت ولادة الشيخ إبراهيم یم المذکور ببلاده سن خمس وعشرينَ ولف 
[۵ ۱۰۲ ه] ووفائّہ بطیبة على - خير" ساکنیها أفضلُ الصلاة والسلام في الثامن 
والعشرین من رجب سنة إحدى ومئةٍ وآلف [۱ ۰سا فعمده تخو ست 
وسبعین سنا [۷۹]- بتقدیم السین - وکان ف بالعلوم» ولا ×× 
تام التحصیل لها والمهارة فیھاء محققا نظاراء مع الحفظ البالغ والثبات الفائق. 

ا : «ولقد آخبرنی صاحبْنا السید محمد بن رسول» 
وا اناعد لأنه اسك ا ا ا 
شریف كان یقول: لواحن مزويسا ننه العلا رر سس 
کتاب وغاب عنها سبع سنينَ ثم شثل عنها لقال: هي في کتاب كذا في صفحة 
کذا في سطر كذا». اھ( 

وکان جل قراءته وتحصیله ببلاده على علماء قطرٍه وأکثر استفادتهُ على 
شیخه العلامة التق المذکور السید محمد شریف بن يوست الكردي 
الکورانی الصدیقی"» ثمٌ خرجّ من بلاده بقصد آداء فريضة الحجْ وسنة 


(۱) في (ع) و(ج) هذا البیت مور عن ما بعده. 

(۲) يُنظر أيضًا: «معجم البلدان» شهاب الدین ياقوت الحموي» ۳۷۹/۳ 
(۳) (خیرا غير مثبتة في (خ). 

)٤(‏ في المطبوع من «الرحلة»: «أي ما كتب». 

(۵) «الر حلة العیاشیه» ۱/ ٤۸١‏ . 

)٦(‏ سبق عند مقدمة المؤلف الاشارة إلى مصادر ترجمته وشیوخه. 


ج1 ے۔۔۔م الکن 
الزيارة» ومرٌ ببغداد لکون طريقهم عليهاء فان بلادهم في ناحیة الشمال منهاء 
وأَقامَ بها مدة لعارض أوجبت ذلك. ثمٌ ارتحل إلى دِمشق الشام» وأَخذ عن 
بعض تشایخھا بعضن ما كان فاته ببلدِو من رواية کتب الحدیث: ثم إلى مصز 
ولم يأخذ بها إلا عن الفقيه الصالح أستاذٍ الاقراء بالأزهرء الشيخ أبي العزائم 
سلطانِ بن أحمد بن سلامة بن |سماعیل المَرَاحِيَ» الشافعيٌ المذهب(» فان 
سمع عليه بعض (الصحیحین) وغيرّهما من کتب الحدیث: وبعض «المنهاج» 
للَويٌ في الفقه» وأجازهُ وكتب له بخطه الإذنَ في الفتوی والتدريس والرواية 
عنه 2 ارتحل منها إلى الحجاز وأقام بالمدينة المنوّرة» طالبًا طریق الارادق 
فسَك على ید الشیخ العالم الكبيرٍ صفيٌ الدین آبي العباس أحمد بن محمد بن 
يونم التقدسي ثم المدني الشهير بالقُشاشي' "بضم القاف وتخفیف الشین 
المعجمة ‏ نسبة إلى القشاشة“ وهي 22 ا من الاشیاء ۽ التي د سترخص» 
يشتريها غالبّا إلا الفقراء: وال لها في عرفنا بفاس: «السقاطة». راو 


رتو کو وہ یہ ا و یں 
ولدو من بعده. 


(۱) هو سلطان بن آحمد بن سلامة بن (سماعیل المزاحي الشافعي كان شيخ الاقراء بالقاهرة» 
له عدة مصنفات منها «حاشية على شرح المنهج للقاضي زکریا" (ت ۱۰۷۵) ه. تنظر 
ترجمته في: «الأعلام» للزركلي ۰۱۰۸/۳ واخلاصۃ الاثر في أعيان القرن الحادي عشر» 
لمحمد أمين بن فضل الله بن محب الدین بن محمد المحبي الحموي الدمشقي» ۲/ ۰۲۱۲ 

(۷) في (خ): «بالقشقاش». 

(۳) من مصادر ترجمته: «فهرس الفهارس والأثبات ومعجم المعاجم والمشیخات والمسلسلات» 
عبد الحي الكتاني ۲/ ۰۷۹۰ رقم الترجمة (۵1۷ واخلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي 
عشر؛ الحموي ۰۲۸۱/4 

)٤(‏ في (ز): «الشیخ يونس». 


التص ‌المحقق ۹ 4 


وكانت وفاة الصفيّ المذكور بالمدينة تاسع ع عَشَرَ ذي الحجة سنةً إحدى 
وسبعین- -بتقديم السين _وألف [۷۱ ۰ ه]ء فهو عُمدة الشيخ إبراهيم المذکور: 
إليه يُنسبٌ وعليه/ في الطری يق يعتمد» وقرأً عليه مع ذلك جملةٌ وافرۃ من علم 
الظاه حدیت وغیرہ كما فى فهرسته المسماة ب «الأمم لایقاظ الهمم». وكان 
مکینا لديه حنّى زوجه الشیخ ابنّه» وصار هو الخلیفة من بعده في زاويته» كما 
رہ ہی و او و سو بی ہہ 
العباسی الشنَاويٌ ۔ نسبةً إلى قرية من قری مصر - ثم المدني م4 اذ زوجه ابتته 
وصار خلیفته. 


وکان للشیخ إبراهيمَ ید في علم التصوف. وفهمٌ لکلام آئمته» واعتناءً تام 
بکلام ابن العربيِ الحاتمي» وإكبابٌ على كتبه» کحال شیخه المذکور؛ وله 
رسائلٌ وتالیف كثيرةٌ في فنون شَتَىء وقفثٌ على كثير منها"". 

09971 التعریفِ به في الرحلة المذكورة”"؛ فان صاحبّھا كانَ من 
المشيّعين له المتغالين في تعظیمه وإطرائه» وكان رأيٴ شیوخنا فيه مختلمًا؛ 
فمنهم مَن كان على مذهب صاحب «الرحلة» فيه» وقد أجار لغير واحدِ منهم 
ومنهم مَن كان لا يرى ذلك؛ بل ینف عن مطالعة كلامه. ويحذّرُ منّ النظر في 
تآلیفه» ویقول: إن علمّه قبيحٌ» وكأنه يعني كلامَهُ في علم الباطن وطریقِ القوم 
وبعض مسائل الاعتقاد, واللة علم بحقيقة حاله2). 


)١(‏ في (ز): «الطریقة». 

(۲) توجد مجموعة منها في الخزانة الوطنية تحت رقم: ك 4 4۷. وسیخرج بعضها قريبًا بعناية 
عبد ربه إن شاء الله . 

(۳) سبقت الإحالة إلى موضع ذلك. 

)€( في (ز): «اعتقاده» وفي الطرة: «صح کتابه». 


۱1 1ط] 


۹ 4 
وربّما يشهَدُ لذلك ما ذکره الشیخ روف وغیزه في کتب الحاتمي وما 
ضهّاها؛ فإنةُ قال في کتابه «عدة المُريد» لما تكلم في تقسیم العلوم وذکر علم 
التصوف والأحوالء وأن أعلى ما یُطالعْ فيه كتبُ ابن عطاء الله وما نا نحوها 
ما نضُه(): «فأما كتبُ الحاتمی وما جری مَجراھا فلها رجال لهم في الحقاتق 
مجال, وعندهم في التمییز مقال» فلا یُشتغلٌ بها في البداية إلا غَوِيّ ولا 
في النهاية الا حلي ولا في التوسط الا ذکن» یذ ما بان رُشدہ ویْسلَم ما 
ورا ذلك لیس من آفهہ وقد أُولِعَ بها قومٌ فضّلوا واضلوا وفارقوا العمل 
بما تومّموه فزلواء وربما ادعوا ما فهموه وتنسّموه حالا لأنفيهم فافتضحوا 
بشواهد الأحوال كما قيل: 
علق سا 2808 فضْحَنْهُ شواهدٌ الامتحان») 


ہیر 


انتهی. 
ولما تكلم في قواعده على ما حدر الناصحونٌ منه من الکتب جملك 
وعلی ما حذّروا من مواضع منه» ذكَرَ أن من جملة أمثلةٍ القسم الأول کب 
الحاتمی كلها أو جُلّها من هالفُتوحات) وغیرهاه فان ذلك فيه إن شعت. 
وقال الشيح آبو المحاسن یوسف بن محمد الفاسيٌ”" في رسالة کتبها 
لبعض آصحابه: «ولا تزال ثطاِع کتب/ ابن عطاء الله وما شابهها؛ لأنها أقربُ 
للتعرّف والجمع على اللہ ودغ ما سواها ککتب الشیخ الحاتمی والشیخ ابن 
)١(‏ في (خ): اونصه». 
(۲) «عدة المرید الصادق» الشیخ زروق» ص ۰۱۸۵ 
(۳) من أجمع ما کتب فیه: «مرآةٌ المحاسن من آخبار الشیخ أبي المحاسن» لولده أبي حامد 
محمد العربي بن یوسف الفاسي الفهري» بتحقیق الدکتور حمزة الكتاني. 


النص المحقق 3 سح ۱۲۷ 4 
الفارض؛ لأنها تشد عنك باب الفتح». 


نقل ذلك عن ولذه» شيخ شیوخنا» العالم اوه آبو عبد اللہ محمد 
العرب الفاسي!" في کتابه: «مرآة المحاسن» فانظز ذلك في الفصل التاسع 
من الباب الأول منه(۳. 

وقال المُناویٔ في ترجمة الشيخ عمرّ بن الفارض من «طبقات الصوفیة) 
بعد ذکر جماعة ممن اختلفت فيهم من الكفر إلى المّطبانية» وعد منهم صاحبَ 
الترجمة. والحاتميّ» وابن سبعین» رت لیر وه وغيرّهم» ما نصّه: 
«والذي أذهث إليه وفاقا لبعضهه”*) أنه يجت اعتقادهم وتعظیمهم. ویحرم 
النظژ في كتبهم على مَن لم یتأممل لتنزیلِ ما فيها من الشطحاتِ على قوانينٍ 
الشريعة المطهّرة. 

وقول بعض جهابذة الفقه والأثر: لا يُوَوَلَ إلا کلام المعصوم؛ هو وان 
جل قائله» غير مُعتبر» وكيف وقد ملاً ذلك القائل كغيره كتبَهُ الفقھیةً والحديثية 
بتأويل النصوص والوّجوه واعتتی بالجمع بين الکلامین المتناقضین وتنزيلٍ 
الخلاف على حالین متخایزین». انتهی بتغییر ما(“ 


وقال في ترجمة الشيخ الحاتمي: «وأقوّى ما احتجٌ به المنکرون عليه أنه 


)١(‏ في (خ): ١عنه)‏ غير مثبتة. 

(۲) ترجم لنفسه في كتابه «مرآة المحاسن» المذكور» ينظر: ص ۲۲۰ وما يليها. 

.١16١ ص‎ )۲( 

)٤(‏ في المطبوع من «الطبقات»: «ولا أقول كما قال بعض الأعلام: سلم لتسلم والسلام بل 
أذهب إلى ما ذهب إليه بعضهم...٠.‏ 

. ٠٠۳ /۲ ينظر: «طبقات الصوفية» المناوي» الطبقة السابعة» حرف العين»‎ )٥( 


7: 


لا یل الا کلام المعصوم؛ ویژذه قول الإمام النوويٌ في «بُستان العارفین»۲۳ 
أنه یجب تأویل أفعالِ آولیاء الله التي قد یُنکرٌ ظاهژها»). 

قال المُناوي: «وإذا وجب تأویل آفعالهی وَجَبَ تأویل آقوالهم؛ إذ لا 
فرق». اه باختصار(". 

وقال الشیخ زَرُوقٌ في آخر الباب من «قواعده» : «التوقف في محل الاشتباه 
مطلوبٌ کضده(* أ ي“ التوقف فیما تبينَ وجهه من خیر أو شر ومبنى الطريتي 
على ترجیج ان الحسن عند موجبه وإنْ ظهر مُعاِضٌء حٌى قال ابن فُورَكَ 
رجمه الله: الغلط في إدخالِ آلف كافر في الاسلام بشبهته أهونُ من الغلط في 


إخراج مؤمن واحدٍ بشبهة ظهرث منه)”"'. 


شم قال: «وقال قومٌ: : ما أذ إِلِيه الاجتهاد جزم به ثم امژ الباطن إلى الله»» 
ورس جماعة من ار و متهم من ذم ی 
ثم قال: : وقد شئل شیخنا آبو عبد الله القَوريٌ رحمه الل وأنا أسمَعٌ م فقيل له: 


ما تقول في ابن العربی الحاتمی؟ 


."1/4 «بستان العارفین» النووي» ص‎ )١( 

(۲) «طبقات الصوفية» المناوي» ص ۰۵۱۹-۵۱۸ بتصرف ما من الإمام المسناوي. 

(۳) نفسه. 

)٤(‏ في (ج): «کدمه». وهي كذلك في (ز) وكذلك في نسخة من التي اعتمدها محقق «قواعد 
التصوف» لكنه أثبت «كعدمه»» والمسناوي أثبت اكضده». 

.٦٦ «قواعد التصوف» الشيخ زروق» القاعدة ۰۸۷ ص‎ )٥( 

(1) نقسه. 

(۷) من مصادر ترجمته: «الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» السخاوي ۸/ ۰۲۸۰ واشجرة النور 
الزکیة» لمخلوف. ۳۷۷/۱ رقم الترجمة (۹۸۵). 


النص المحقق و ۱۲۹ : 
فقال: أعرفٌ بكل فنْ من أهل ذلك الفن. 
فقيل له: ما سألناك عن هذا. 
فقال: اختّلف فيه من الکفر إلى القطبانية. 
فقيل له: فما ترجح؟ 
قال: التسليم. 


قلتٌ: لأن في التكفيرٍ خُطرّاء/ وتعظيمٌه ریما عاد بالضرر من جھة اتباع [١۱/طا‏ 


السامع لمبهماته وموهماته» والله آعلم» اه عم و 


وقال في بعض شروحه على «الجکم الَطائیقہ: «قلت لشیخنا آبي العباس 
الحَضْرَمِيَ رضي الله عنه: إنھم يُنكرون على ابن العربی الحاتمي» فقال: وال 
إنه لیستحِی الانکار» لکن ممن هو أعلى منه لا ممُن هو في السنادیس". اه. 

وقال في بعض آخر: «ذکر لي أن النوويّ رَضِيَ الله عنه ستل عنه فقال: 
الکلام كلام وفي؛ وتلك أمدٌ قد خلث لها ما كسبث ولکم ما كسيئم ولا 
تسألون عما کانوا یعملون»؟. 


ووقفث على جواب للشیخ وليّ الدینِ العراقيٌ في المسألة» مدا کلامه 
روج و و و 
یکون مرا غير ظاهر أو قد تاب من ذلك قبل موته. انتهى 7" 


. ٠١-٠٦١ «قواعد التصوف» الشیخ زروقء القاعدة ۰۸۷ ص‎ )١( 

(۲) للشيخ زروق آکثر من ۰ شرحًا على «الحکم». بعضها مطبوع والبعض مخطوط وقد 
طالعت بعضها غير آني لم أتمكن من تحدید الشرح مصدر النص. 

(۳) «المنهل الصافي والمستوفی بعد الوافي». یوسف بن تغري بردي بن عبد الله الظاهري 
الحنفي» آبو المحاسن؛ ۳۳۲/۱ 


.عدخ سس نولیان 


وقال في شرج (ُونیة الُشتري» الآتي کڑھا إن شاء الله - في شرح الوجه 
الرابع بعد نقله ما قالَهُ شیخنا اور في ابن العربي من ترجيحه التسلیم؛ ما 
نضّه: «قلث: وذلك لان التعژضَ لاتکفیر مُحْطِرء » وإثباٹ مزيّته مع ما ظهر 
به مُضرَ وعلى ذلك يحمل ما و قعَ لعز الدينٍ بن عبد السلام فيه من إنكاره 
واعتقاده). اه. 


کر < 


)١(‏ يقصد: اعتقاده ذ في الشیخ عبد القادر الجيلاني الذي ألف هذا الكتاب لبيانه. 


النص المحقق ۱۳۱ 4 


[الاتفاق والاختلاف الذهی بین المزي والذهی والبرزالي] 


قوله: «اعلّمْ أن هذه الرٌنقةً ق آعني الريٌ والذَّهَبِيَ والبرزالي. ۰ إلخ. 

لمر بكسر الميم وش الزاي نسبة إلى اليزة؛ قرب باهر ومشق» وهو 
اَل : م اميه و وهو صاحث «تهذيثك الکمالِ في أسماء الرجال» الذي 
اقتضت منه ک0 الذَّهَبِنُ المذكورٌ كتابه «الکاشف عن أحوال رجال الكتب 
الستة»» وهذبه ابنُ حَجَر فى «تهذیب التهذیب» وذیّلهٌ السيوطيٌ ہما سماه: 
(زوائڈ الرجال على تهذیب الکمال». 

ولد المزي بظاهر مدینة حَلْبَ سنة ربع وخمسین وسث مئة [594 هآ 
ثم انتقلَ إلى مدينة مشق واستوطنهاه إلى آن توْفيَ بها في ضَفَر اثنتين وأربعينَ 
وسبع مئة [۷۲ه]. 

وَالذَّهَِيُ هو شمسن الدين آبو عبد الله محمد بنٌ أحمد بن عُمانَ الشرکمانی 
الڈّمّشقيء صاحب «التاريخ خ الكبير» وغیره وتاريحُه عشَرة آجزاء كبار رتیه 
على السنينَ من آول ال ؛ یجعل() کل عشر من السنین'"' طبقت فصار 
سبعينَ طبقةء إلى آخر المئة السابعة؛ لأن وفاتّهُ كانت سنة ثمانِ وأربعين وسبع 
مئة [44لاه]ء بعد شیخه أبي الحَجّاج المزي بسٹ سنين» وهو كتابٌ حافل 


)0( في (خ) و (ع): «فجعل». 
(۲) في (ز) غير مثبت: «من آول الهجرة» يجعل کل عشر من السنین". 


لم يَدغ شاذة ولا فاد مما رسب تشوّف إليه نم مرخ إلا آودعها 
(۱۰ط) کتابه/ مع الا ختصار والاتقان کأنما جمعت لام في ضعیدِ واحدٍ فنظرها 


تا أعذ برغا اجار عرو 
وال ركماني: نسبةً إلى تُرکمان بالضم» وهم جيل من الثرك سمُوا به لأنه 
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آمن منهم مِثتا لف [۲۰۰,۰۰۰] في شهر واحد. فقالوا: ترك إيمان» ثم خفف 
فقالوا: ترکمان. قاله في «القاموس»۱. 


سوہ ری و تا 


و 9 لي ل ل 
المذكور: 


؟: و ددن 25 5 1 ١‏ ۱ ره 5 ۳ o‏ ۳ 
«إن رمت تفتیش الخزائن وظھوز اجزاءِ حوّت وعوالي 
ونحوت أشياح الوجود وما رَوَوْا طلغ واسمَمْ مُعجم البرزالي»(؟ 


وهو أكثرُ من عشرين مجلّدَا ومات مُحرمًا بخلیص( في العشرة الثالثة 
من المتة الثامنة» في حياة شیخه المزي. 


هو مس نمی 


والثلائةً: آعني المِرٌّيٌ والذَّهَبِيَ والبرزالئ شافعية المذهب. حَنبليةٌالمُعتقّد 


(۱) کذا في جمیع النسخ المعتمدة» وقد كتب على طرتها كلها: «یحتمل أن تكون بالصاد 

° المهملة أو بالضاد. مؤلف». 

(۲) «القامرس المحیط» الفیروز آبادي» باب المیم» فصل التاء» ۱/ ۰۱۰۸۲ 

(۳) «نختصر استدراك الحافظ الذهبي على مُستدرَك أبي عبد الله الحاکم»» ابن الملقن المصري» 
۱. 

.۳۸۷ /۲ «معجم البلدان»» ياقوت الحموي»‎ )٤( 


التص‌المحقق ۱۳۳ له 
ولذلك ذكرهم التاجُ السّبكيٌ في «طبقات الشافعيّة» بخلاف متبوعهم تق 
الدین أبي العباس ابن تيمية؛ فان حنبليُ الأصولٍ والفروع» وهو تقيٌ الدين 
أبو العباس ای ساد بن ماف الشهيرٌ بابن ميد الحرانيٌ ثم 
الدمّشقي» فو الع المدید في فنونٍ الرواية والدراية» والتبخر التامٌ في علوم 
الشريعة والديانة. 

ولد في ربيع الاو سنة إحدى وستينَ وستٌ مئة [11ه] بِحَرَانَ بعد 
ا » ستٌ سنين» وقیم به والدّه إلى د مشق فقراً بها وسمعَ من خلق 


کر منهم ار المذکور وتُوفيَ في ذي القعدة سنة ثمانية وعشرين وسبع 
مئة [۷۲۸ھ] وكان المزيٌ معّن غسله. 
انظز كمال مد سا «طبقات الحنابلة»”" للحافظ زین ا 
۶7 والاصطلاحيته و فی 20 ا وشار 2 
لنووية*) وغيرهاء المتوفی في رمضانَ خمس وتسعين - بتقدیم التاء وت 
مئة بتقدیم السین -[۷۹۵م] فقد آطال النفسن جدًا في ترجمته بنحو كُراسین 
على ما آخبرنی به الثقة»» وقد جعل «طبقاته» المذكورة ذيلاً على طبقات 
أبى یعلی». 
)١(‏ ينظر على التوالي في طبقات: المزي» ۳۹۰/۱۰ والذَّهَبِيَ» ۰۱۰۰/۹ رقم الترجمة 
٦ء‏ والبرزالي» ۳۸۱/۱۰ رقم الترجمة .١1505‏ 
(۲) في (ج): «بنحو؛ غير مثبتة. 
(۳) «ذيل طبقات الحنابلة! ابن رجب الحنبلي ٦۹٤/٤‏ ۔ 


)€3 المعروف ب«جامع العلوم والحكم». 
(0) «على ما خبرني به الثقة» غير مثبتة في (خ) و(ع). 


دو ۱ اک ان 

وكلّ من الأربعة ‏ آعني اب تیمیةً وأتباعَةُ الثلائةً المذكورينَ ‏ من آکابر 
الحخفاظ. قال التاجُ الشُبکی فى «الطبقات» فی ترجمة شیخه الذَّهَبِىَ: «اشتمَلّ 
عصژنا على أربعةٍ من الحفاظ بينهم عمومٌ وخصوص؛ المِزَّي والبرزاليٌ 
وَالذَّهَبِيُ والشیخ الإمامٌ الوالدء لا خاسن لهولاء في عصرهم»(). 

وقال في ترجمة الشيخ الإمام والدهء العلامة الكبيرء تي الدين أبي 

7ط الحسن على بن عبد الكافي الأنصاريٌ السبکی: «لم تر عیناي أحفظ/ من أبي 

الحَجَاج المزي» وأبي عبد الله الذهبی؛ والوالد رحمهم الله. 

وغالب ظنی أن المزی يَفوفهما فی آسماء رجال الکتب الستةء والَذَّهَبِىَ 
تفوقهما في آسماء رجال من بعد الستة» والتواريخ» والوفیات والوالد یَفُوقُھما 
في العلل والمتون» والجرح والتعدیل» مع مشاركة كل منهم لصاحبه فیما 
يَکَمَیزُ به عليه المشار که البالغة. 
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وسمعث شيخَّنا الذهبی يقول: ما رأيتٌ أحدًا فى هذا الشأن أحفظ من 
الإمام أبي الحَسجاجٍ المزيّ. 

وَبَلَعَنى عنه أنه قال: ما رأيتٌ أحفظ من أربعة؛ ابن دَقِيق العید» والْڈمیاطی؛ 
وابن تیمی والمژي. 

فالاول: أعرقهُم بالعلل وفقه الحدیث. 

والثانی: بالأنساب. 
ز ۱ 

والرابعٌ: بأسماء الرجال». 


(۱) «الطبقات». ۰۱۰۰/٩۹‏ 
(۲) نقسه ۰۲۲۱/۱۰ 


النص المحقق -- ۶ ۱۳۵ : 


وقال في ترجمة البرزالی: «مو الحافظ الکبیڑ المؤرّحٌ أحدُ الأربعة لین 
لا خامسن لهم في هذه الصناعة»). 

وقال في ترجمة شیخه المرّي: اما رآیث أحفظ من ثلاثة؛ المزيّ وَالذّهَبِيّ 
والوالدء على التفصيل الذي قدمثه في AE‏ را 
خاسن لهم هؤلاء الثلاثةٌ والبرزليٌ ولم ار" وكان یفوفهم في معرفة 
الأجزاء ورُواتها الأحياء» وكانت الثلائةُ تعظم المزيّ وتذعن له ویقرژون 
عليه ویعترفون بتقديمه. 

وبالجملة فشيحُنا"" المزيٌ أعجُوبة زمانه» بقرا عليه القارئ نهارًا كاملا 
والطرق تَضطربٌ والأسانيدٌ تختلف» وضبط الاسماء یُشکل: وهو لا يسهو 
ولا يَغْفُل). 0 

وقال فيه أيضًا: إنه كان کثیر الملازمة للذهبيّ» مضي إليه کل يوم مرتين 
بكرةً وعشيّةٌ وأنه كان لا مضي إلى المِزٌی لا مرتين في الأسبوع©. 

قال: «وكان سبب ذلك أن الذَّمَبِىَ كان كثيرَ الملاطفة لي والعَحبة في» 
وکنث شابًاء فكان ذلك يقم مني موقعًا عظيمًاء بخلافِ المری؟ فإنّهُ كان رجُلًا 
عَبوسًا مهیبّاه وكان الوالدُ يحبٌ أن آلازم المرّيّ أكثر من ملازمة اللحَبيْ؛ 
لعظمة المزِّئٌ عنده. 


(۱) «الطبقات» البرزالي» ۰۳۸۱/۱۰ 

(۲) قي المطبوع من «الطبقات»: «فإني لم أَر البرزالي؛ وکان البرزالي». 
(۳) في المطبوع من «الطبقات»: «وکان شیخنا». 

.۳۹۷ /۱۰ الطبقات.‎ )٤( 

(۵) نفسه ۳۹۸/۱۰ 


لفل 

وکنث إذا جتث من عن شيخ من شيوخي یقول لي: هات ما استفدث 
ما قرأتَ» ما سمِعتَ» فأحكي له مَجلسي معه فکنث إذا جثث من عن غير 
الذَّهَبِيّ المي إنما يقول لي: جنت من مكانٍ كذاء للمکان الذي قرأ به على 
ذلك الشیخء وإذا جنث من عند لح یقول لي: جو کہ یج 
جت من عند المِرّيّ فان يقولٌ لي: ہد و بت ملا بها فمَهُ ویرقغ 
صونّه؛ ليشت في قلبي عظمئّه؛ ويحُشّي على ملازمته». اه وبعضه بالمعنی. 

[الشيحٌ علاءٌ الدين البّخاري] 

قوله: «وتعصّبَ الشيحٌ علاءٌ الدين البخاری» إلخ. 

هو علي بن محمدٍ سبعًا العجمیٔ البخاریٔ الحَنَفيٌء علامة وقته/ في 
المعقولِ والمنقول» والفروع والأصولء لد سنة تسع - بتقديم التاء - وسبعین 
وسبع م متة - بتقدیم الین و ما ببلاد العَجَم. 

وم ببُخارى فتفقّة بأبيه وعمّه العلاء بن عبد الرحمن. وأخدّ الأدبياتِ 
والعقلیاتِ عن الشيخ سعدٍ الدین الفتازانن وغیره؛ ورحَل إلى الأقطاں 
واجتهد في الأخذٍ عن العلماء حّی برع في الفنون» وصاز إمام عصره. 

ود تاو العا ف و والزهد» ري 
ومَشرَبه» وعدم التردّد إلى آحد الأعيان حى السلطان» والکل یحضد ر إليه 
ويأتيه للزيارة والسلام علیه. وکان لا يبل العطاء منهم ولا من غیرهم. 

دخل الهنة واستوطهُ مد وأقرَأً به وعظم مره عند ملوکه إلى الغاية» لما 


۰۳۹۹-۳۹۸ /۱۰ «الطبقات»:‎ )١( 
في (ط): (وست مثة» ولعله سهو من الناسخ رحمه الله.‎ )۲( 


النص المحقق ۱ 1 ۱۱۳۷ 
شاهّدوا من غُزیر علمه وژهده وورعه. ثم قدِمَ مكة فأقام بها مدق ودخل مصرّ 
فأقام بهاء وتصدَّرَ للإقراء» فأخدّ عنه غالبٌ أهلها من کل مََهَبء منهم جلال 
الدین الَحَلی شارخ لت الجوامع» في لان لابن السُبْکیٌ؛ وانتفعُوا 
به علمّا وجاها ومالا» وقال بها“ عظةً وافرة» وکان مُلازمًا للأشغال والأمر 
بالمعروفِ والنهي عن المنكر والقيام بذاتِ الله. ۱ 

وآل مره إلى أن توجّة إلى دمشق الشامء بعد أن سألهُ السلطان في الإقا 
بمصر مرارًا فلم یل فصار إليها وأقام بها حتّی مات في خامس رمضانٌ سنة 
إحدى وأربعينَ وثمان مئة [١٤۸ه]ء‏ ولم یخلف بعدهُ مثله 


| 


ذكره ابن حَجَر في تاریخه المذكور فيمّن مات من الأعيانٍ في السنةٍ 
المذكورة [۸۶۱] وذكرَه آیضا السيوطيٌ في کتابّیه «حسنٌ المحاضرة في 
آخبار مصر والقاهرة» في ترجمة مَن كان بمصر من آرباب المعقول» لإقامته 
بها مدة كما قمناء واُغية نی الؤعاة في طبقة لوين والحاته؟» وما ترجمناء 
به جُلهُ من تاريخ ابن حَجَّر» وبعضۂ من كتابي السيوطيّ ر< حمَهم الله تعالى. 


انتهى شرح ما تعلق به الغرضٌ مما في الوجه الأول وما بل من ویباجة الکتاب. 


2 6اد کا 
(۱) «بها» غير مثبتة في (خ). 
(۲) «نباء الغمر بأبناء العمر»» ابن حجر العسقلاني» 4/ ۸۳. 
(۳) 66۱/۱. 


۲۰۰/۲ نفسه‎ )٤( 


الوجه الثاني 
[منع تعمی الأحكام على المذاهب انطلاقا من بعض النتسبین إلہا] 


تا وان سلّمنا وجود ذلك الاعتقاد فیهم؛ لا نسلّمُ الحکم بذلك علیهم 
جملت واعتقاد أن الجن کذلك کله حّی يَلرّمَ بمجرّد کون الواحدِ منهم أن 
يُنْسَبَ إلى ذلك المعتد المَقُولِ عنهم» بل نقول: إن هذا الحکم عن الصواب 
بمَعزل» ومن التحامّلٍ وشوء الظنّ في آسوا منزل؛ فان القوع کفیرهم من آرباب 
المذاهب فيهمُ المفضول والفاضلء والعالمٌ والجاهل» والناقص والکامل» 
والمتمکَنْ الواصل, ومن هو دُونه بمراحل» كما لا یخی على مَن طالع 
کتب التواریخ/ والاخبار» وتصانيف التعاریف المتضمّنة لتراجم الاعیان منّ (۱۹/ط] 
الأخيار والأشرار. 
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SERAN 


[الاتفاق والاختلاف العقدي بين المذاهب الفقهية] 


ولقد أنصف القاضي تاج الدين الشُبكيُ رحمه الله إذ قال في كتابه «مُعید 
النعم ومُبيد اللّقم) ما نضّه: «وهولاء الحنفيةٌ والشافعيّةٌ والمالكية وفضّلاء 
الحنابلة في العقائد ید واحدة» كلهم على رأي أهل السنة والجماعة یدینون الله 
تعالى بطریتِ شيخ السنَةٍ أبي الحسن الأشعريّ رجمه اللہ لا حید عنها إلا رَعاعٌ 

من( الحنفية والشاِعة فعيّةَ لحقوا بامل الاعتزال» ورَعاعٌ”" من الحنابلة؛ لحقوا 

باعل التجسیم. وبا الله المالكية؛ فلم یر مالک إلا آشعری العقيدة»". انتھی 
200-21 

وگ حم ۰ مت و ۳ و 1 

فانت تراه خصنّ ذلك بالزعاع الذينَ هم حثالة الاتباع. 

وقال فی «طبقاته»: «إن المالكية أخصٌ الناس بالأشعري؛ إذ ات 
مالکتّا یذ ای رنحفقظ من غیروم طوائت جنحوا إما ا اعتزال» أو 
تشبیه» وإن کان من ج جج إلى مذین ون رعاع ار ق» امو 6 

وقال فيها أيضًا: «اعلّمْ أن المالكية كلهم أشاعرة» لا اھ أحداء 
والشافِعِيّةٌ غالبّهم أشاعرة» ولا أستثني ثني إلا من كان لجق منهم بتجسیم أو اعتزالٍ 


)١('‏ في (خ): بدون (من)۔ 

(۲) في (خ): «أو رعاع». 

(۳) في المصدر المطبوع: «فلم نر مالكيّا إلا أشعريًا عقيدة». 
)٤(‏ «معيد النعم ومبيد النقماء تاج الدين السبكي» ص ۰1۲ 
(6) «الطبقات! ۳/ ۱۷ ۳. 


القض ال ڪچ ي e‏ ۱۱ 4 
ممن لا یبا لله به» والحنفية آکتزهم أشاعرة يعني يعتقدون عقد الأشعريّ» 
لا يخرُجٌ عنه الا من لجق منهم بالمعتزلة» والحنابلةٌ ُکٹژ فضّلاء مُتَقَدمِيهم 
أشاعرة» لم یخرخ منهم عن عقیدة الأشعريّ إلا من لجق بأهل التجسیم» وهم 
في هذه الفرقة من الحنابلة أكثرٌ من غیرهم». انتهی() 

وفي قوله: «والحنابلة أكثز فضلاء مُتَقَدمِيهِم أشاعرة» تعریضن بمُضلاء 
المتأخرينَ منهم؛ کالأئمةِ المذكورينَ في الوجه الاو من ابنٍ تيمية وآتباعه 
على مَذْهَبِهِ فیهم. 

ثم ما ذكره من کون مَن ذکر من آرباب المذاهب الأربعة كلهم على 
طريق الأشعريٌ وعقیدته؛ أي : على مثل طریقته ه ووَفْقَ عقیدته» وان لم یکونوا 
اض انم درك ف سل انا حم يله عل أن اید 
الموافقة في أمهاتٍ المسائل وأصول الاعتقاد. وفي اعتقاد نفي التشبيه وکمال 
التنزيه» لا الموافقة من كلّ وجو حى في فروع المسائل؛ لما سبق في كلام 
«الرحلة العیاشیة» المذکور ود رورم دس 
في التأويل والتفويض» ولما علمَ من الخلاف بين الأشاعرة والمائريدّة به 
رو ل موا وت 
مسألةً؛/ سبعةٌ منها الخلافٌ بينهما فيها لفظی وستهٌ الخلاف فيها مَعنويّء 
لکنه لا يودي إلى تکفیر بل" ولا إلى تبدیع وتضلیل» » وائما هو کاختلاف 
الاشاعرة فیما بينهم في كثير من المسائل» وکلهم عن حِمَى شیخهم أبي 
الحسن الا شعري يُناضلون. وبسیفه الصارم يُقاتلون. 


(۱) نفسه ۳/ ۳۷۸-۳۷۷ . 
(۲) «بل» غير مثبتة في (ط). 


]ط/٠[‎ 


وقد تظم تاج الدین") المذکور تلك المسائل في قصيدة وة من بحر 
الکامل دُکرڑھا في ترجمة الأشعريٌ من «الطبقات» المذکورة أوّلها: 
«الورد خدّك صیغ من انسان 1 في الخدود شقائق اللعمان 
والسیث لخظك سل من أجفانه فسطا کمثل مهلل ویسنای»! 


ومنها فیما يتعلّقُ بذکر الخلاف الذي بين الامامین: 


ایا صاح إن عقيدة النُعمان 

.:. 7 720 

لا ذا ییتع ذا ولا هذا وان 
ثم قال: 

«والخُلفُ بینهما قليلٌ ا 

فیمایقل من المسائل عَدَُه 


والأشعريٌ حَقيقةٌ الایقان 
بهدى نبي الله مقتديان 
تحسب سواه وهمت فى الحسبان)29 


ےل بلا ج ولا کفران 
ويهون عند تطاعُن القران»۵) 


ثم سَرَد تلكَ المسائل» فانظزها إِنْ شنت فيما دک رنا(*. 

قال ناظِمُھا: «وقد شَرَحَ هذه القصيدة من أصحابي: الشي الإمامٌ العلامة 
, و و و ۶ : کے كدخ اندض 
نو الدین محمد بِنْ أبي الطیب الشيرازيْ الشافعی» وهو رجل وَرَدَ علینا 
دمشق في سنة سبع وھ خمسي" وسبع مئة [لاه /اه]ء وأقام فلازم حَلفت نحو 
(۱) «الدین» غير مذكورة في (ط). 
(۲) «الطبقات! ۳۷۹/۳. 
)٣(‏ نفسه ۰۳۸۳/۳ 
)٤(‏ «الطبقات؟ ۳/ ۳۸۳. 
)٥(‏ نفسه ۳/ ۳۸۳. 


لص المحفق ہے تا 
عام ونصفت عام ولم أَرَ فيمَن جاء من العَجَم في هذا الزمان أفضل منه ولا 
أديّن». اھ 

وکما آنصف السْبْکیْ في کلامه السابق» أنصف آیضا الشیخ العالم الربّائي 
بو عبد الله محمد بن قاسم الك ثم النُونْسِىَ؛ إذ قال في مبحث الصفات 
E‏ هت 
تَضتَلته عقيدةٌ ابن الحاجب» مقرّرًا للقول الأول من الثلاثة المحكية فیها - 
الذي هو قول کو السلف ب الصالح من آهل الفقه والحدیث كمالك 
والشافعی- ما نضّه: «والحاصل أنه يُعتقد إحالهُ ظراهره المنافية للدلیل 
العقلی والنصن السمعی من قول له جل وعلا:/ یی کر ليد یی ٭ [الشوری: [۲۱/ط] 
١‏ ويُعتقدُ آنها صفاث له جل وعلاآزلا وأبداء وگل العلم بحقائقها إلى الله. 
من غير تعض إلى تأويل يدها إلى الصفاتِ التي تبتث بالفعل. 

والی هذا يُشِيرٌ كلام ابن خنبل» وما يُنسبٌ إلى الحنابلة من غير هذا مما 
يتقتضي التشبية والجسمیة والجهة الحسية» والبينونة الحسية؛ فإنما ذلك 
اعتقادٌ جَھَلَِهم). انتهى بيسير تغيير لا يُخْلٌ بالمعنی(۳. 


3 3 3 


)١(‏ في (خ): «عام ونصفه». 

(۲) «الطبقات». ۳۸۹/۳ 

(۳) لم آعثر على هذا النص في الکتاب الذي حققه نزار حمادي» ولا في النسخة التي حققها 
آحمد الزبيبي في رسالته للدکتوراه من جامعة البانجاب قسم الدراسات الاسلامية بباکستان 
سنة ۱۹۹۰ء ولعل الامام المسناوي اعتمد نسخة لم تكن عندهما. والله أعلم. 


والتلق 


[توجيه الاختلاف فی مسأل «الجهة» و«الاستواء»] 


وقال فيه أيضًا فى مبحث استحالة الجهة فى حقه تعالی - بعد أن فسَّرَ 
ال بانها کیں الاشارة و سس المتحلك ود كته من یٹ حصولةٌ فیه. 
وقرر وجة استحالتها في حقه تعالی اة «واعلَم أن هذا المعتق لایْخالث 
وسر س وس توا ا تہ 
۵ھ يقول: 9 ء تَوقاء 7 الشوری: ۱. 


ولو كان في جهة بذلك الاعتبار؛ لکان له أمثال» فضلا عن بثل واحد. 
لی 
وما نله القاضي عياض رجمه الله من أنَّ دهماء المحدّثین والفقهاء علی 


0 
لجهة» فليس معناة ما قام القاطعٌ بخلافه» إذ لم يقل قط عن واحدٍ منهم أنه 
في جهةٍ کذلك. لکن لما ثبت سمعًا: 
- قرآنا : وال 0 [طه: 6]» # وه ماهر فوق عباوو € [الأنعام: 
۸ ل یود ريم من فوقهر 6 [النحل: ٠‏ 
9 و عليه السلامُ للسوداء: - الله؟» فأشارث نحو السماء 
إلى غير ذلك من الظواهرء وكان صلهم بوت المعتقداتِ من السمع» 


() (صحیح مسلم» كتاب المسجد ومواضع الصلاة ونسخ ما كان من إباحتهء رقم الحديث 
۰۳۷ 


النص المحم ۰ ۰ حل ۱ 
اعتقدوا أن هناك صفةً تسمّی بالاستواء على العرش لا يشبه استواء المخلوقین» الله 
آعلم ب وصفةً تسمّى بفوقء أي فوق عباوه العرش ومن دون الله أعلمٌ بها 

بهذا صرّح الإمامُ أحمد بن حنبل على ما نقله عنه المقدسي في رسالةٍ 
«الاعتقاد»: واعلَم أن المنظور إليهم إنما هم الأئمةُ القدوق والعلماء الجلة( 
ولا عبرة بالأتباع المقلدة الواقفة مع ظاهر المنقول من غير تفریقِ بينَ المحكم 
منه والمتشابه». انتهی بتغییر ما أيضا(". 

فانظز كيف نَسَبَ في كلامَيه ذلك المُعتقَدَ الفاسد إلى جهلة الاتباع 
المقلّدة» الفاقدة للاستضاءة بنور 0 


الؤسطى کت تک 7 الجهة 75 نضّه: + «ولم 7 بالجهة اتل من امل 
السنة وإنما قال بها طائفة منّ المبتدعة» و هم الحَشُْوِيَةُ والکرامیة». 

7 ثمّ قال: اوقد لطخت الحشويةٌ بهذا المذهب الفاسدِ بعضن أئمةٍ أھلِ 
سسجت 
التُروعء فأوهموا آنهم كما تبعوه في الفروع تبعوه في العقاند. وحاشاہ أن 
تكو عقائدةُ مثلَ عقائدهم؛ إذ ما في علم التوحیدِ ید على طریق هل السنة 
مُجِمَع م عليهاء وخبر رٌ مناظرته لأهل البذع وامتحانه معهم فی ذات الله تعالى 
۳۳ ر فیط ۳ 

(۱) في غير (ط): «الأجلة». 
(۲) «تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» لأبي عبد الله محمد بن أبي الفضل قاسم 


البكي الكومي التونسي ۰۱۱۷-۱۱6 
)۳( «العقيدة الوسطى وشرحها» للسنوسي ص ٠١١‏ . 


[۲۲/ ط ] 


ثم قال: :وم ود فيبعض اي سس ےھت 
لا یف إليه» وسیبٍ وهم من نقل ذلك عنهم : ما تحرف منهم رَضِيَ الله عنهم 
من التوقف عن تأویل الظواهر المستحیلة نحو: « الرحن عل الم رش آستویٰ # [طه: 
]وما آشبة ذلك» فتوهَّمَ أن وفْقَهُم عن تأویلها لاعتقادهم ظواهرها؛ وحاشامُمْ 
من ذلك» وإنما وقفواعن تعيين تأویل لها لتعدّدِ التأويلاتِ الصحيحة من غير 
علم بالمرادٍ منهاء بعد قطعهم بأن الظواهر المستحيلةً غير مرادةٍ البثّةء وما قبح 
أن يُظْنَّ السوء بمَن لا تلیق به». انتی ببعض اختصار(. 


۰۱۲۷-۱۲ «شرح الوسطی»» ص‎ )١( 


النص المحقق - : ۱ و ہا 


[توجیه انلاف فیمن اسب إلیہم: «لفظي بالقران مخلوق»] 

وکذلك نره الامام آحمد عما ينسّبّه إليه بعض المُنتسبين إليه في المذهب 
من اعتقاد کون کلام الله تعالی حرفيًاء وأنه مع ذلك قدیم. 

قال البَكٌی: «وما ثقل عن الحنابلة من أَنْ الکلاع المتبت لله هو المرکب 
من الحروف الملفوظة وأنها قديمةء فجهالةٌ حضةء ولتعلم أن الاماع أحمد 
مبرّاً من هذا المعتقد» وان كان المنتسبون إليه ینشبون إليه هذا القول» فذلك 
وهمٌ مَحْضضْء وعدم فهم عنه». انتهى. 

قلت: وكأنه يشير ۔ وال أعلمٌ - بقوله: «وعدمٌ فهم عنه» إلى أنهم أخذوا 
ذلك فهما مما ثبت عنہء واشتهر في مسألة القولِ بخلتي القرآن» التي دُعي إليها 
وامّحِنَ بسَبّيها من التوقف عن القولٍ بان اللفظ به تخلوق. 

بل ژوي عنه نسبةٌ من قال بذلكَ إلى البدعة كما في (الطبقاتِ السُبْكيّةا؛ 
فاته ذکر فيها في ترجمة الحُسینِ بن علي الکرابہ بیسی - أحدٍ متكلّمي هل السنّةٍ 
ممّن لقي الشافعی وأخْذٌ عنه - أنه سألهُ سائل: مات تقول في القرآن؟ 

قال: کلام الله غیژ مخلوق. 

فقال له السائل: فما ت تقول في «لفظي بالقرآن»؟ 

فقال: لفظك به مخلوق. 


(0١)‏ في ع( و(خ) و (ز): «الاعتقادا. 


E‏ وولو یلوزن 

فمضی السائل إلى أحمد بن حنبل فشرع له ما جرّی» فقال: هذه بدعةه 
فقهم مَن ذکر م من الأتباع من قوله هذا أنه يقول بقّم الحروف» وهو شوه فَهُمٍ 
عنه, 

بل الوجه في ذلك ما قاله السَبْكيّء ونصه: «والذي عندنا أن أحمد رضي الله 
عنه آشاز بقوله: «هذه بدعةٌ» إلى الجواب عن مسألة اللفظ؛ إذ لیسث مما يَعني 
المرء/» وخوضی المرہ فیما لا َعنيه من علم الكلام بدعل فکان السکوث عن 
الكلام فيه أجمل وأولى؛ ولا يُظن بأحمد رحمه الله 4- أنه يدعي أن اللفظ الخارج 
من بین الشفئین قدیم»(. 

قال: «ومقالةٌ الحسین هذه قد تقل مثلها عن البّخاري» والحارث بن آسد 
لمُحایین؛ ومحمدٍ بن نصر المَرَزِی: وغیِم). انتهى ٠0‏ ِ 

وآشار بما ذکره عن البخاری ال ما وَقَمَ له بتیسابوره وذلك أنه لما خَرَج 
من بلده بُخارى لعَلَبةِ اصحاب الرأي بها - وبینهم وبِينَ هل الحدیث وَحشة 
ومنافرة كما هو معلومٌ من حال الفریقین ن - استوطن نیسابور» وکبیر علمائها 
إذ ذاكَ محمد بن يحيى بن عبد الله بن خالدٍ الذهلي» وهو كما في ابن حجر 
من آهل المرتبة الرابعة 1 ۱ وهم رفقاؤهُ في الطلب؛ ا 7 
عبد الرحيم صاعقة» وعبدِ بن خُمیدِ ونحوهم» فأقبلَ الناسن على السماع من 
البخاري حتی طَهَرَ الخللُ في مجلس الذّهليء فلجقه من ذلك ما یلح عالت 
الئاس من آفةٍ الحسد فتكلّمَ فيه وقال لأصحاب الحديث: انه یقول: اللفظ 
بالقرآنِ مخلوق» فامتحنوه. 
(۱) «الطبقات»» ۰۱۱۸/۲ 
(۲) نقسه: ۰۱۱۹/۲ 


النص المحقق ۱6۹ 4 


فلما َضرٌ النامن قام إليه رجلٌ فقال: يا ابا عبد الله» ما تقول باللفظ بالقرآن 
آمخلوق هو آم غیژ مخلوق؟ فعض عنه ولم يُجِبْهء فأعاد السؤال» فأعرض 
عنه ثم آعاد. فالتفت إليه البخاريٌ وقال: القرآن کلام الله غير مخلوق. وآفعال 
العباد خلوقةء والامتحان بدعةٌ فشغب الرجلٴ وشغت الناس» واختلفوا عليه 
ونفروا عنه. 

وقال الهلي: ألا من بختلف إلى مجلیه فلا يأتيناء وقال أيضًا؛ من ََم 
أن لفظي بالقرآن مخلوقء فهو مبتدع لا بُجالّس ولا یکلم» ومن زعع أن 
القرآنَ مخلوق فقد كم 9"©. 

فقَعَدَ البخاريٌ في منزله ولزع بيه حٌى تهيّأ له الخروجٌ فرجَعَ إلى بخاری» 
وکان من آمرو بعد ذلك ما هو مَعلوم. 

قال التاج السّبْكيَ: «وانما آراد محمد بن يحيى ‏ والعلم عند الله ما أرادة 
أحمڈ بن حنبلٍ كما قدّمنا في ترجمة الكرابيسيّ منّ النهي عن الخوض في 
هذاء ولم یرد مخالفة البخاري» وان خالفةُ ورَّعَمَ أن لفظه الخارجٌ من بين 
شفتیه المحدتتین قدیم؛ فقد باء بأمر عظیم. والظنٌ به خلاف ذلك» وإنما آراد 
هو وأحمد وغیژهما منّ الأئمة: النهي عن الخوض في مسائل الکلام» وکلام 
البخاريٌ عندنا محمولٌ على“ أن ذلك كان عند الاحتیاج إليه. 


فالکلام في الکلام عند الاحتیاج إليه واجب» والسکوت عند عدم الاحتياج 


(۱) «فتح الباري شرح صحیح البخاري»» ابن حجر العسقلاني» ۱/ ٩۰‏ 4 . وینظر آیضا «الطبقات 
الکبری» لابن السبكي ۰۲۲۹-۲۲۸/۲ و«تاريخ الاسلام ووفیات المشاهیر والأعلام»؛ 
لدم ۰۱2۰/5 

(۲) في(خ) «علی» غير مثبتة. 


[4 ۲/ ط] 


۱6۰ 2 


إليه شنةء فافهَمْ ذلك ودغ حرافاتِ المؤرّخين. 

وتأمَّلُ ذكاءَ البخاريٌ وفطنته» حیث لم یقل: لفظي بالقرآنِ مَخلوق؛ لان 
ذلك خوضٌ في مسائل الصفاتِ التي لا ينبغي الخوض فيها إلا لضرورة 
ولكن قال: آفعال العباد مخلوقة»/ وهي قاعدة مُعْنِيةٌ عن تخصيص هذه 
المسألة بالذکر؛ فان کل عاقل يَعلَم أن لفظنا من جملة أفعالناء وأفعالنا مخلوقةٌ» 
فألفاظنا مخلوقة. 

وفي الحكاية: أنه وقع بين بين القوم إذ ذاك ل فقال 

بعضهم: قالَ: لفظي بالقرآن مخلوق» وقال آخرون: لم بَفُلْ 

تس 
بالقرآن مخلوق. قالَ: وإنما قلث: أفعالٌ العباد مَخلوة»(). 

ثم قال السْبُکی: «فالحاصل مما فدّمناه في ترجمة الکرابیسی من أن أحمد 
ابنَ حنبلِ وغیزه من الساداتِ الموفقین تَهُوا عن الكلام : فى القرآن جملت 
وان لم يخالفوا في مسألةالفظ ۱" فيما نظته(" فيهم؛ إجلالَا لهم؛ وفهمًا من 
كلامهم في غير ما رواية» ورفعًا لمحلّهم عن قول لا يشهَّدُ له م لو 
منقولء ومن أن الكرابيسي والبخاري وغیزهما من الأئمةٍ ‏ الموفقين أيضًا 
أفصخوا بأن لفظَهُم به مخلوق لما احتاجوا إلى الإفصاح به هذا إن ثُبَتَ 
عندهم الافصاخ بذلك» وإلا فقد نقّلنا لك قول البخاري: إن مَن تقل عنه هذاء 
فقد كَذَّبَ عليه. 
)١(‏ «الطبقات الکبری». ۲/ ۰۲۳۱-۲۳۰ مع تصرف بسيط من الإمام المسناوي. 
(۲) في (خ) «اللفظ» غير مثبتة. 
۳( في (ط): «نظنهم. 


او ا ۱ م ۱6۱ 4 
فان قلت: إذا كانَ حقّا لم لا يُفْصِح به. 
ریب لو رانك امارد تس ری رم لي عم 
الكلام؛ خشية أن جر الكلامُ فيه إلى ما لا تبخي» ولیس کل علم صح ب 
فاحمّظ ما نقلثّةُ لك واشدُذ عليه یدّك» . انتهى المراد من كلام السُبْكيٌ ملخّصًا 


600 


من «طبقانه» رحمه الله 


ہج ۳۷۷۷۷٦‏ 
فيا طب الأنفاس أحین تأ 
وقد قال عمرٌ بن الخطاب رَضِيَ الله عنه: «لا تظّن بکلمة خرجث من 
آخيك سوء! ونت تجڈ لها في الخير محملا»۳. 
وقد اعتذر عن الإمام أحمد بمثلِ ذلك آو قریب منه» غيرٌ واحد من 
الآئمة» كالبخاريّ في كتاب «خَلْقٍ الأفعال۷ والبیهقی في کتاب «الأسماء 
والصفات)0) وغيرهما. 


(۱) «الطبقات الکبری)؛ ۱/۲ ۲۳. 

(۲) من الرجز. وصدره: «وَلَيْسسَ لها لا وب وَلِیّھا) ذکره آبو القاسم الشاطبي في «حرز الأماني 
ووجه التهاني في القراء‌ات السبع» ص ۹۳ء برقم (۱۱۹۵). وینظر أيضا: «إبراز المعاني من 
حرز الأماني»» لأبي شامة» ص ۰۷۷۸-۷۷۵ 

(۳) ینظر: «کنز العمال في سنن الأقوال والافعال» المتقي الهندي» 1۹/۱ 4) واالمخلصیات»؛ 
أبو طاهر المخلصء ۰۸۳/4 وامشيخة ابن البخاري»» آحمد بن محمد بن عبد اللہ آبو 
العباس الحنفی» ٦۳١/١‏ . 

1 ۱ «خلق أفعال الاد‎ )٤( 

۰۹۹۶ /۱ «الأسماء والصفات) للبيهقي»‎ )٥( 


87 ۱ ان 

قال ابنُ حَجّر في آخجر کتاب التوحیدِ من افتح الباري» لما تكلّم على 
قول البخاري: باب قوله تعالی: فا بج لوا أندادا وأ نمور )€ [البقرة: 
۷۲ إلخء وذکر أن غرض البخاريٌ مما ذکره في تلك الترجمة وما بعدّها من 

5 پگ 2 2 5 9 

التراجم هو الرد على مَن لم يفرّق بین التلاوة والمتلو ما نصه: «وهذه المسالة 
هی المسألة المشهورة بمسألة اللفظ ويُقال لأصحابها: اللفظيّة. 

وقد اشتدٌ إنكارٌ الامام أحمدّ ومّن تبعه على مَن قالَ: لفظي بالقرآن مخلوق. 

ویٔقال: إن آول مَن قالهُ الحسینْ بن عليٌ الکرابیسی أحدٌ أصحاب 
الشافعی» فلمًا بل ذلك أحمد بدعةُ ومُجَره. 

ثم قال بذلك داود بنْ على الأصبهانيٌ رآ الظاهرية» وهو یومتذ/ 
بتيسابور» فأنكرٌ عليه إسحاق» وبلغ ذلك آحمد. فلما قدع داودُ بغداد لم يأَذنْ 
له أحمدُ في الدخولٍ عليه. 5 

والذي يتحصّلُ من کلام المحققین أنهم أرادوا حسم المادة صونًا للقرآن 
أن یوت بکونه مخلوقاء فاذا مت الأمز عليهم لم یُفصخ أحدّ منهم بآن 
حركة لسانه إذا قرأ قديمةٌ. 

قال البيهقيُ فى کتاب «الأسماء والصفات»: فذهت السلفُ والخلفٌ من 
أهل الحديث والسنَة أن القرآنَ قديجٌ» وهو كلامٌ الله وصفةٌ من صفات ذاته. 

وأما التلاوة فهم فيها على طريقين: منهم مَن فرّق بين التلاوة وا ہلت 
ومنهم مَن اٌحَبٌ ترك القول فیه. 

وآما ما تقل عن الامام أحمد بن حنبل رَضی الله عنه أنه سوّی بينهما؛ فإنما 
آراد حشم المادة؛ لثلا يتذرّعَ أَحذٌ إلى القول بخلق القرآن. 


النص المحقق ذل ۱۵۳ f‏ 
ثم أسند من طريقين إلى أحمّدء أنه أنكرٌ على مَن نقل عنه أنه قال: لفظي 
بالقرآنٍ غير“ مخلوقء وأنكر على من قالَ: لفظي بالقرآنِ مخلوقٌ»". 
ثم م قال ابن حجر: «قال البخاريٌ في كتاب «الأفعال»: ما یعون عن 
ا اک ق 
عن أحمد وأهل العلمء أن كلام الله غير مخلوق» وما سواه مخلوق» ولكنهم 
کرهوا التنقیب على الأشياء الغامضةء وتجتبوا الخوض فيها والتنازُعء الا فیما 
نة اللہ أو بينه الرسول عليه السلام»۱. 
وقال ابن حجر أيضًا في آخر شرح ترجمة: باب قول الله تعالی: «وَمَا 
عَلمَتْ این والانن الا دون € [الذاریات: :]٤٥‏ «قال الكرمانئ: لعل عرض 
البخاري في تكثير هذا النوعء أي ما يدل على خلق أفعالِ العباد في هذا الباب 
وغیره؛ بیان جواز ما نقل عنه أنه قال: لفظي بالقرآن مخلوق إِنْ صم عنه. 
قلث: فقد صح عنه أنه تبرأ من هذا الاطلاق» فقال: «كل مَن نقل عني أني 
قلْ: لفظي بالقرآن مخلوق فقد كَذَّبَ علی» وانما قلثٌ: آفعال العباد مخلوقة». 
eS‏ 
ذلك أيضًا». انتهی ۵) 
(۱) «غیر» غير مثبتة في (ز). 
(۲) «فتح الباري»؛ ابن حجرء ۱۳/ ٤۹۲‏ . 


۰1٩۳/۱۳ نفسه‎ )۳( 
66۳/۱۳ نفسه‎ )٤( 


Lb 531 


قلتٌ: وما ذكرٌ من التأويلٍ لكلام الإمام أحمد وإنْ وافق البخاريّ في 
جانبه» قد لا يُوافقٌ عليه في جانب خصمائہ من أهل نَيسابورَ من الذّهليٌ 
وأتباعه؛ لآن ظاهرٌ صنیعه في «صحیحه» - حيثٌ تصدّی للانتصار لمذهبه» 
والتصحیح لمقالته بذکر شواهد ذلك من القرآن والحدیث ۔ أن الخلافت 
بينه وبين مَن ذکر معنوی؛ لأن مفاد تلك الادلة کلها: إنما/ هو الفرق بین 
التلاوة والمتلوء وآنها حادثة» ولیسث قدیمةً کالمتلوه ولیس فیها ما يُوحَدُ 
منه جواز إطلاق لفظ الحدوث على التلاوة والتصریح به في جانبها» ولو 
كان خلاف مَن ذكر معه إنما هو في هذا الثاني» كما هو مُقتضى تأویل ابن 
السُبْكيٌَ السابق» لم تقمْ علیهم تلك الأدلة حجْةً؛ لعدم دلالتها فیما يظهَرُ 
على ذلك. فتأكله. 

واذا أحطْتَ علمّا بما سَبَز ی الم أنه بالوجو يت به كل من الأئمۃ 
المذكورينَ الإمام اخم عدا نست إليه من ذلك یره الشيحٌ عبد القادر أيضًا 
عن مثله؛ فاته لا يَتقاصَد رٌ عنه كمالاء وان اختلفا على حَسَبٍ ما وقفنا عليه من 
أخبارهما هَدْيًا وحالا؛ فالعلیاء() ذاث آفنان كما أن الزَّهرَ ذو ألوان. 


فکم لها من أحاديث مخبّرةٍ اوه ولتت الدع سار 
وما هو الا كما قال القائل فی بعض من سَلف من الأفاضل: 
, وأرى الناسَ مُجمعین على فض لك مابیسن سید ومشود 


عرف العالمون فَصلَكٌ بالعد م وقال الجُْقال٢'‏ بالتقلید 


)١(‏ في (ع): «فالعلیا» بدون همز. 
(۲) في (ز): «الجهالون. 


سین سس {ry‏ 


شرح بعض ما اشقل عليه هذا الوجه الثاني 
[ الاتفاق والاختلاف العقدي بین مذاهب أهل السنة وا ماعة] 


قوله: «الا رعاع من الحَنَفيّة». 

قال في «القاموس»: «الرَعاع ۱) کشحاب: الأحداث الطغام»۳). 

وقال أيضًا: «الطغامُ كسّحاب: أوغادٌ الناس» وقال: الوَغْدُ: الأحمق 
الضعیف الرَذْلَ الدّنيء»". اه. 

٦ ۳ 2٦ ۶ 

قوله: «بجثٍ حمله على أن المراة الموافقة فی أمهاتٍ المسائل" إلخ. 

قال البح في (شرح عقيدة ابن الحاجب»: داعلَم أن أهلّ السنة والجماعة 
كلهم اتفَقُوا على مُعتقَدٍِ واحد فیما يجبُ وما یَستحیلٌ وما یجوز وان اختلفوا 
في الطرق والمبادئع الموصلة لذلك» وفی کمیه ما هنالك» وهم بالاستقراء 
ثلاث طوائف: 

0 ع و و و ٩‏ 3 

الأولى: آهل الحديث. ومُعتمَدُ مبادئهم الآدلة السمعيةء أعني: الکتاب 
والسنة والإجماع. 

الثانية: هل النظر العقلی. وهم الأشعرية والحنفية» وشیخٔ الأشعرية أبو 


(۱) في (خ): «رعاع» بدون الالف والام. 
زفق باب العین» فصل الراءی ۷۳۲/۱ 
(۳) باب الميم» فصل الطاء ۱/ ۰۱۱۳۳ 


[۲۷/ ط ] 


و ۹ 4 
الحسن الأشعريٌ رَضِيّ الله عَنه» وشيحٌ الحنفية آبو منصور الماتریدِیٔ رحمه اللہ 
وهم متفقون في المبادئ العقلیة. وفي کل مطلب یتوقت السمعٌ عليه» وفي 
المبادئ السمعية مما در العقل جوارَهُ فقطء والعقلیة/ والسمعية فی غیرهما 
سواء واتفقوا في جمیع المطالب الاعتقادية إلا مسألةً التكوين» ومسألةً التقليد. 

الثالثة: آهل الوجدان والکشف. وهم: الصوفیة» ومبادئهم مبادئ آهل النظر 
والحدیث في البداية» والکشف والالهام في النهایة». اه ". 

قلثُ: وحاصل مسألة التکوین القول بقدم صفة الأفعالِ من الخلتي 
والرزق ونحوهما مما يَرجعٌ إلى تعلق القدرةبالمقدور فالحنفية ثبتو ن ذلك» 
والأشعرية يَنُونه وهو الحق» كما هو مبیّن في محله. 

ومسألة التقلید عدھا التاحُ السُبْكيُ في «منظومته النونيّة نيّةا مما الخلاف فيه 
لفظي ۳ بناء ء على أحدٍ الاحتمالابهرفي قول الأشعري: إن المقلد غير مؤمن» 
المشار إليها بقول صاحب (المراصدا: 


وعنه لا يصح قبل لا يَصخ أو للکمال النفي أو جزم بخ 


وقوله: «وکما آنصف الشْبُْکیْ آنصف البکیا. 
که و ۳ ۰ ۳ پر ۰ کا 55 4 5 7 0 5 25 
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زروق على طرف من كتاب لشیخه وعمدته في الطریق آبي العباس احمد بن 
)١(‏ «تحریر المطالب»» ص ۰4۱-4۰ نزار حمادي. 
(۲) «الطبقات الکبری» ۹/۳ ۳۸۳-۳۷. 


(۲) ترجم له ترجمةً وافية محققا الکتاب المشار إليهما سابفًا؛ الدکتور أحمد الزبيبي» والاستاذ 
نزار حمادي. 


النص المحقق -- سے ۱۷ ۹ 
عقبةً | لحَضرَمِي 

قال الشیخ زَرُوق: ری سو مت لو تہ 
عبد الله محمدٍ بنِ قاسم البكي ثم م الُونْسی» وهو يدعو له بالشفاء مما شکاہ له 
ويأمرهُ فيه وينهاه» شأنَ الشيخ مع التلمیذا. 


فاستّفيد من هذا أنه عصريٌ الشيخ رَرُوق» ومن تلامذة شيخه المذکوں 
وشرخه على «الحاجبيّة» ندل على أنه من الراسخينَ في علم الظاهر والباطن» 
المقتعدین صَهوة التمکین؛ والحائزين لدرجاتِ الرسوخ في مقاماتِ اليقين» 
فلعل وصفت الشیخ زَرُوقِ له بالمتصوّف. وما خاطبه به شیخه في ذلك 
الکتاب(؛ كان في ابتداء آمر و قبل الکمال والله أَعلم بحقيقة الحال. 


قوله: «وما یوجدٌ في بعض التآلیف» إلخ. 
كأنه یشیر إلى ما فى «إكمال» القاضی عیاض" من نسبة ذلك إلى دهماء 
المحدّثين والفُقھاءء كما سب في كلام اکن لكنّ البکی أَوَلَهُ بما رفع فسادَةُ 


(۱) في (خ): «الاخ» بدل «للأخ». 

(۲) «الکتاب» غير مثبتة في (ز). 

(۳) نص كلام القاضي عياض في «إكمال المعلم بفوائد مسلم»: «لا خلاف بین المسلمين قاطبة 
- محدثهم وفقيههم ومتكلمهم ومقلدهم ونظارهم - أن الظواهر الواردة بذكر الله في السماء 
کقوله: سکم من فی سار € [الملك: ۱7] أنها ليست على ظاهرهاء وأنها متأولة عند جميعهم» 
مو حر مد ان تس سی 
والفقھاء وبعض المتكلمين منھم؛ فتأول «في السماء» بمعنى «علی». وأما دھماء النظار 
7 ا يحيط به حد» فلهم 
فیها تأويلات بحسب مقتضاها». 


[۲۸/ ط] 


{an} 


[الحلاف بين الحارث ا حاسی والإمام أحمد] 


قوله: «والحارث بن اشد المحاسبيّ). 

ذكرٌ الغزالی في كتاب قواعد العقائد من «الإحياء» أنَّ الاماع أحمد هَجَرَ 
الحارت بن آسد المُحاسبي مع ژهده وورعه -أي المكام حيس هه 
في الردٌ على المبتدعة وقال: «ويحخك! آلست تحكي بِدعَنَهُم ولا ثم 9 
علیهم؟! آلست تحمل النامن بتصنيفك على مطالعة البدعة والتفکر في تلك 
شبات فیدعوهم ذلك إلى الرأي والبحث؟! اه“ 

والحارثٌ المذکوژ من رجالٴ لال رسالة القُسَيريّة ة بصری الأصلء بغداديٌ 
الوفات وهم من أشياخ أبي القاسم الجنید سيد الطائفة''' الصوفية كما في 
«الرسالة)"» وما يدل عليه ما ذكرة الإمامٌ أبو طالب المكيٌ في کتابه ِ 
القلوب» في کتاب العلم» ثم في ترجمة «ذکر وصف العلم وطریقة 
ہے جو و سو یت 
قال: کنث إذا قمث من عند سَرِيٌ السّقَطِيٌ ‏ يعني خالّة وعمدته في الطريق - 
قال لي: إذا فارقتني من ُجاسه؟ 
۰ فقلت: الحارت المحاسبي. 
(۱) «إحياء علوم الدین»» آبو حامد الغزالي کتاب قواعد العقائد» ۱/ ۰۹6 
(؟) في (ز): «الطائفة» ساقطة. 
(۳) «الرسالة القشيرية»» آبو القاسم القشيري» ص 9۷. 


4 ۱۹ ۳ 0+007 


فقال: نعم. حل من علمه وأدبه» ودع عنك تشقیقَة الکلام وردهُ على 
المتکلمین»۲؟. 


(۱) «قوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طریق المرید إلى مقام التوحيد»؛ آبو طالب 
المكي» ۰8۳۷/۱ 


یں ۱ - دور دالوا 


[الحلاف بین أهل الرأي وأهل احدیث] 
قوله: الغلبة أصحاب الرأي بھا) إلخ. 


أهلٌ الرأي هم این يقولون بتقديم الرأي على الروایق وهمٌ الحنفیةق 
عکس آهل الحديث. 

قال القاضي عیاض في صدر «المدارك في باب ترجيح مذهب مالك»: 
«وكان أبو حنيفة من شم له حُسَنُ الاعتبارہ وتدقيق النظر والقیاس؛ وجودة 
الفقه والامامهٌ فيه» لکن لیس له إمامةٌ في الحديث» ولا استقلال بعلمه» ولا 
يدَّعيه ولا يُدَّعَى له ولذلك لا یوحبیل له ذ في آکثر المصتّفاتِ الحديثية ذکره 
ولا آخرج أهلُ الصحیخین عنه منه ولو حَرفَء ويُقال لأهل مذھبہ: أهلُ الرأي؛ 
لأنه يقول بتقديم القياس والاعتبار على السَننِ والآثار». اه 

وقال العلامةٌ ولِئُ الدين أبو زید عبد الرحمن بن خَلدونَ في الفصل 
السادس من الكتاب الأول من «تاريخه في ترجمة علوم الحديث منه بعد أن 
ذکر أن الأئمةً المجتهدي ین تفاوتوا في الإكثار من هذه البضاعة یی وأن 
الكلّ على ما آداة إليه اجتهاد ه في ذلك ھ7 «وقد يظنٌ ب يعض المتخطبين 
المتعشفین أن فيهم مَن كان قلیل البضاعة في الحدیث: ولهذا قَلّتْ روايه 
ولا سبیل إلى هذا المعتقَدِ في كبار الأئمة؛ لأنّ الشريعة إنما توح من الكتاب 


)١(‏ «له» ليست فى (ط). 
(۲) «ترتیب المدارك وتقريب المسالك» القاضي عیاض ۱/ ۸۵. 


اس الس مدز ۱5۱ و 
والسئة» ومّن كان قلیل البضاعة منّ الحدی يث؛ فيتَعيّنُ عليه طلبةُ وروايثة والجدٌ 
والتشمیژ في ذلك؛ لیخ الدينَ عن أصولٍ صحيحة. ويتلقّى الأحکامَ عن 
صاحبها المبلغ لها عن الله» وإنما آقل منه من أقلّ الرواية من أجل المطاعن 
التي تعترضه فيها والعلل التي تمض في طزفهاء سِیّما والجرخ مُقدَمٌ عند 
الأكثرء فيؤديه الاجتھاڈ إلى ترك الأخذٍ بما يَعرضُ مثل ذلك فيه من الأحاديث 
وطرق الأسانيدء ویکثر ذلك فتقلٌ روایهٌ لضعف الطرق. 

اا رواب س بے و وت لأن المدينة 
دار الهجرة ومأوى الصّحابة» ومَنِ انتقل منهم إلى العراقِ كان شغلّهم بالجهاد 
آکثر. 

والإمام أبو حنيفة إنما قلث روايةٌ لما شد في شروط الرواية والتحمُلِ 
وضعف رواية الحدیث. إذا عارضه العَقليٌ اليّقيني» 7 تایه 
أجل ذلك روايثّهُ فقل حدیثه لا أنه ترك روایةً الحديث متعمّدَاءِ فحاشاهُ من 
ذلك. 


ويدلٌ على أنه من کبار المجتهدينَ في علم الحدیث اعتمادٌ مذهيه بينهم؛ 
والتعويل علیہ واعتباژه رد وقَولّاء وأما غیژهُ من المحدئينَ وهم الجمهور 
فتوشعوا في الشروط وک حديئهم؛ والكل عن اجتهادء وقد توسع أصحاية 
من بعدو في الشروط وکثرث روايثُهُم) الخ(. 

إلى أن قال: «فلا تأحُذك ريبة في ذلك» فالقوم أحقٌ الناس بالظنٌ الجميلٍ 
بهم» والتماس المخارج الصحيحة لهم)”" اه 


)۱( «تاريخ ابن خلدون»؛ عبد الرحمن بن خلدون ۱/ ۵1۲-۵7۰۱ 
(۲) نقسه» ۰/۱ 


[۹ ۸۲ ط )] 


4۳ 
NG Ny 

طريقتين: طريقة يقة أهلٍ الرأي والقياس وهم أهل العراق» وطريقة أهلٍ الحدیثِ 
وهم هل الحجاز: وکان الحدیث قلیلا في آمل العراق“؛ لما قذّمناه» 
فاستکثروا من القیاس ومهروا فیه؛ فلذلك قیل لهم: هل الرأيء وم 
جماعتهم الذي استقرٌ المذهبٍ فيه وفي أصحابه الإمامٌ آبو خنیف ومامُ هل 


الحجاز مالك بنُ آنس» والشافعيْ من بعده»(). 

ثم قال بعد کلام: «فأما أهل العراق فإمامُهُم الذي استقرث عنده مذاهيِهُم 
آبو حنیفةً النعمانْ بن ثابت» ومقامه فى الفقه لا پُلخق» شهد له بذلك أهل 
جلدته وخصوصًا مالکا والشافعی. 

وأما أهلٌ الحجاز فکان إمامُهم مالك بن آنس الأصبّحيء إمامَ دار الهجرة 
رحمه الله» إلخ7". یت 

إلى أن قال: «ثم كان من بعد مالك بن أنس محمد بن إدریسَ الشافعيٌ 
أبي حنيفة ود عنهم» ومَرَجَ طريقة أهلٍ الحجاز بطريقةٍ أهلٍ العراق» واختصٌ 
بمذهب» وخالف مالكا فى كثير من مذهبه. وجاء من بعدهما أحمدٌ بنُ خنبل» 
وكان من علية المحدّثين» وقرأ أصحابةُ على أصحاب أبي حنيفة» مع وُفُور 
بضاعتهم من الحديث» فاختصوا بمذهب آخَرء ووقف التقليد في الأمصار عند 
(۱) جملة «وطريقة أهل الحدیث. وهم أهل الحجاز» وكان الحديث قليلاً في أهل العراق» غير 

مثبتة في (ز). 
(۲) «تاریخ ابن خلدون»؛ ۱/ 0154. 
(۳) نقسه ۵1۱6/۱. 


التص المحقق ۳ 2 ۳ 4 
هوّلاء الأربعة» ودَرَسَ المقلدون لمّن سواهم» . انظر تمامه. 

وكان بين أهل الرأي وأهل الحديث وَحشْةٌ ومُنافرة وقد أکثر البخاريٌ 
في (صحیحہه) من البحث ث معهم والرد عليهم» وایاهم يعني ب(بعضص الناس» 
حیثْ ما وَقَمّ في کلامه. 

/ قال الإمامُ أحمدُ بن حنبل: «ما زلنا نلعن هل الرأي ویلعنوننا حتّی جاء 
الشافعیْ فمَرَحَ بیننا». 


عاف یرید أنه تك و الاثار واستعملها» ۳ آراهم آن من 
الرأي مايُحتاج إليه وتنبني أحكامٌ الشرع عليه وأنه قياس على آصولها ومُنترَعٌ 
منهاء » فعلم أصحاب الحدیثِ أن صحيح الرأي فرع للأصلء وعلم أصحابَ 
ا ا ا 
ارلا . ا 


ومن کلام ااي الجليل ابرا وو یزید الي (لا پستقیم ری الا 
برواية» ولا رواية الا براي»0). 

ونظیژ هذا ما كي عن يحبي بن یحیی اي لأندلسی أحدٍ أصحاب مالك 
وآشهر رواة «مُوطْته» آنه قال: كنت آتي عبد الرحمن بن القاسم فیقولٌ لي: من 
أينَ يا آبا محمد؟ فأقول له: من عند عبد الله بن وغب. فیقول لي: اتق اللہ؛ فان 
أكثر هذه الأحاديث لیس علیها عملْ. ثم آني عبدالله بنَ وهب فیقول لي: من 


(۱) نفسه 511۱/۱. 

(۲) كذافي جمیع النسخ المعتمدة. 

(۳) «ترتیب المدارك» ۹۱/۱. 

.78 /4 «حلية الأولياء وطبقات الاأصفیاءا آبو نعيم»‎ )٤( 


۳۰1 ط ] 


رت > کار لزان 
أين؟ فأقول: من عند ابن القاسم فیقول لي: اتق الله يا آبا محمد؛ فإن آکثر هذه 
المسائل رأیٌ». 

ثم یقول یحیی: «رجمهما الم فکلاهما قد آصاب في مقالته» نهاني ابنُ 
القاسم عن اتباع ما لیس عليه العمل من الحدیث. وآصاب. ونهاني ابن وهب 
عن كلفة الرأي وکثرته» وأمرنى بالاتباع وأصاب)2©. 

ثم یقول آیضا: (اتباغ ابن القاسم في رآیه رش واتباع ابن وهب في آثارہ 
هدی). اه“ . 

وإنما قال له ابن القاسم ما قال لن اب وهب كان من المكثرين في 
الحديث. وقد نظر مالك إليه مرة فقال: أي فنّى لولا الاکثار! كما أن ابنَ وهب 
إنما قال له ما قال لأن ابنَ القاسم كانَ قد غلب عليه الرأي. 

وقال ابن عرفة: «إن بضاعتة ف التخديث مُزجاة)29). 

وقال سفيانٌ بن عُيينة: «الحديثٌ مَضْلَةٌ إلا لتهاء»). 

وقال اب وهب: کل صاحب حديث لیس له إمامٌ في الفقه» فهو ضال» 
ولولا أن الله تعالى أنقذني بمالك والليث لضللث. فقيل له: كيف ذلك؟ فقال: 
أكثرتٌ من الحديث فحيرني» فکنت أعرضٌ ذلك على مالك والليث فیقولان: 
(۱) «ترتیب المداركك ۳۸۷-۳۸/۳. 


(۲) نفسه. 
(۳) نفسه. 
)£( (مواهب الجلیل في شرح مختصر خلیل»» الحطاب ۸۷۰۵ 


)٥(‏ «المدخل»» ابن الحاج» ۰۱۲۸/۱ و«فتح العلي المالك في الفتوى على مذهب الامام 
مالك»» آحمد عليش» 2.۱۳۹۰ 


النص المحقق تس سس ope‏ 


خذ هذا ودغ هذ(). 

قوله: "وكبيرٌ علمائها إذ ذاك محمد بنْ یحیی بن عبد الله بن خالد الذَهْلِيَ». 

کان محمد المذکوژ أحدّ الحمَاظ الأعيان» وكان مع ذلك ثقةٌ مأموناء 
روّی عنه مَن عدا مسلم من الستةء إلا أن البخاریٗ لا يكادُ يُفصِح باسمه 
لما وقح بينهماء بل يقول فيه تارةٌ: حدّثنا محمد ولا تَزیڈ عليه» وتارَۃ یقول: 
محمذدُبنٌ عبد الله» فیَنشبْه إلى جلّه وينسبة تارَۃ/ إلى جد آبیه فیقول: محمد 
ار الت 

قال ابنُ خلکان في ترجمة مسلم: «إن البخاریٗ روّی في (صحیجه) عن 
ادلی في الجنائزء والصوم والعتق والطتِ؛ وغیرها مقدارَ ثلاثينَ موضعًا؛ 
لأنه کان سمع منه» فلم یُمکئه ترك الرواية عنه. الا أنه لم يصرّخ باسمه لما 
ذكر». اه(". 

وأما مُسلمٌ فلم يحدث في کتابه لاعن هذا ولا عن هذاء مع سماعه منهما 
وأخذِه عنهما؛ للدوافع المذكورة بينهماء وإن كان إلى البخاريّ أميل. 

وله در القائل: 

فل للمُعَانِدٍ لا تُعانِذ إِنّء ماشكٌ في فضل البخاري مسلم 

وکانت وفاة الذهليٌ على ما اقتصر عليه الذّهَبِيُ في «الکاشف؟* سنة 
ثمان وخمسينَ ومئتين [۸٥۲ھ]‏ وله ست وثمانونَ سنةٌ ]۸٦[‏ بعد البخاريٌ 
)١(‏ «ترتیب المدارك»» ۲۳۹/۳ . 


۱۹۰/۵ «وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان». ابن خلكان البرمکی‎ (٢ 
.)۵۲۱۱( «الکاشف فی معرفة من له روایة في الکتب الستة»» الب ۰۲۲۹/۲ رقم:‎ )۳( 


[1/۳۱ط] 


IT}‏ ا لوزن 


بقلیل؛ لأنہە''' كما في ابن ہیں مت ات ی 


ملام ع 


ومثتین [٢٥۲ھ]‏ وعمر َه : اثنان وستوتّ سه 591] |لا ۶ ثلاثة عشرّ یو 


مه 5 ٠‏ رر یں ہہ 7 ۳ 1 وت 

وَالذَهْلِيٌ بالذال المعجمة في قبائل في ربيعة بن نزاره أخي مُضر بن نزار 
ابن مَعَدٌ بن عَدنان» وفي كندة من بُطونِ كهلانَ بن سَبَأْ بن يَشْجُبَ بن يَعرْبَ 
ابن قحطان» وفى غيرهما كما فى «اقتباس الأنوار» للؤُشاطى. 

والحافظ الم ذکوژ من ذهل ربيعة فيما أظن؛ ما من ذُهلٍ بن تعلبة بن عُکابة 
اب صَعْبٍ بن علي بن بکر وائلٍ بن اسط بن علب بن فصی بنِ دُعمِي بن 
جديلة بن أَسَدِ بن رَبیعةً بن زار» وإما من هل , بو قاد بن وه اد 
لعي ارول ات إلى الآن علی سن تل من لا في ایر 
الحافظ النشابة أبي محمد بن حَرّم» ولا في كتاب الرّشاطی المذکور ولا في 
غيرهما مما بيدي من الكتب المتعؤضيةٍ لذكره. 

5 ۱ ۱ 

ولکل من الذهلیی المذكورينَ كما في «الجمهرة) المذكورة”" ولد اسمّةُ 
ان 

ومن شین بن ده بن علبة» ثم من بني مازنء منهم الإمام حم بن حنبل؛ 
لا من شيبانَ بن ذهل , دعب تی بجی بدا نی 1 
و«وفیات الأعيان» لابن عَلَکان(ٴک خلاقا کے وهم فيه. 


)۱( الضمیر فى «لأنه» یعود على البخاري. 

(۲) «تقریب ا ص ۰171۸ رقم التر جمة: ۲۷ ۵۷. 

(۳) «جمهرة آنساب العرب». ابن حزم الأندلسي» ۱/ ۳۱۷. 

.۳۱۹/۱ نفسه‎ )٤( 

.16 /۱ «وفیات الأعیان)ء لابن خلکان؛ حرف الهمزة» آحمد بن حنبل»‎ )٥( 


فهو أحمدٌ بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسدٍ بن إدريس بن عبد الله بن 
حَيَان بن عبد الله بنِ نس بن عوف بن قاسط بن مازنٍ بن شیبان بنِ ذَهْلٍ بن 
ثعلبةً المذکور هکذا رَفعٌ نسبَّهُ ولڈهُ عبد الله قاضي جمْص» وکذلك هو في 
(الجمهرة» آیضا). 

تنكيتٌ [علی صاحب «القاموس» فى مادة (حنبل) و(ذهل)] 

قول صاحب «القاموس» فى مادة (حنبل): الحنبل: القصیژ وکذا وكذاء 
إلى أن قال: «وأحمذ بنْ عبد الله / بن خنبل إمامُ السنة»(. (۳۷/ط] 

وقوله أيضًا في مادة (ذهل): «ودُْل بن شَيبانَ قبيلة» منها يحيى الحافظ 
والإمامٌ أحمدٌ على الصحيح»". اه. 

كذا وقفتٌ عليه في عدة نشخ منه» وفيه إن سلم من التصحیف شيء: 

أما أولا: فتسميتّة والدَ الامام أحمدَ عبد الله مُخَالِفٌ لما عند غير واحد؛ 
كالبخاريٌ في «صحیحه»(* وابن حزم وابن کان" والذَّهَبِيَ!" من أن 
اسمّة محمد. 


وأما تانبا: فقو له: (منها یحبی الحافظ» لعا لوكي د مو أي: الذهلىٌ 


(۱) «جمهرة أنساب العرب» ابن حزم» ۳۱۹/۱. 

(۲) (القاموس المحيط». باب اللام» فصل الحاء ۰۹۸۸/۱ 

(۳) نفسه ۱/ ۰۱۰۰۲ 

۰۱5/8 4۷۳( من ذلك مثلاً في کتاب المغازي؛ باب کم غزا النبي ولد رقم:‎ )٤( 
۰۳۱۹/۱ «جمهرة نساب العرب» ابن حزم»‎ )٥( 

۰1۶/۱ «وفیات الاعیان» ابن خلکان» حرف الهمزة أحمد بن حنبل»‎ )٦( 

(۷) (سیر أعلام النبلاء»۰ ۰۱۷۸/۱۱ 


4 


المذکورہ فسقط من الناسخ لفظ محمد؛ إذ يبد سکول عنه مع قزید جلالته 


وشهرته؛ وذکر مَن هو دونه(" في ذلك» وهو ولد يحيى الملّب بحَيْكان. 

وأما ثالئًا: فقولهُ: و أحمدُ على الصحیح» مخالفٌ آیضا لما قدّمنا 
فيه عن ابن رم وابنِ خلکان من أن الصحيح أنه من بني یبن بن ُهل بن 
تعلبة» لا من بني عمّهم شيبانَ بن ده بن شيبانَ بن ثعلبة. 


)١(‏ في (ز) بزيادة في دونه» هنا. 


النصالمحقق ۱ ۱ ط۹٦‏ 


[توجيه الاختلاف في مسألۃ «الكلام»] 


و 0-4 مار 5 اھ ا 72 سک 

قوله: اومَن زعم أن القران مَخلوق فقد کفر». 

هذا جار على تكفير أهل البدع والاهواء المتأوّلين» وهو أحدُ القولین في 
المسألة والآخرُ عدم تكفيرهم» وإلی الأول ذَهَبَ أكثدُ السلف» وإلى الثاني 
ذهت أكثدٌ الخَلّفء انظر «الشغا» للقاضي عیاض . 

قوله: «وإنما آراد هو وأحمدٌ وغیژهما من الأئمة النهی عن الخوض فی 
مسائل الكلام» إلخ. 

قال الشیخ زروق في النصيحة الکافیة: «واتقّقَ مالك والشافعی وأحمدُ 
وسفيانٌ وأبو'" يُوسف على تحريم الکلام في علم الكلام». اه. 

وقال فی (الاحیاء»: (وقد ذكرَ ما للناس من الخلاف فيه وإلى التحريم 
1 ۷ ٭* ۶ E.‏ 2 و۶ 3 
دهت الشافعئٌٌ ومالك واحمد بن حنبل وسفیان» وجمیع آهل الحدیث من 
السلف رضي الله عنهم»(۳. اه. 

وحمَل غير واحد من الأئمة نه السلف عن ذلك على غير المتأمّل 
لذلك» ممن یُخشی عليه من الخوض فيه الوقوع في الشْبَهِ والضلال» فهذا هو 
(۱) «الشفا بتعريف حقوق المصطفی» القاضي عياض» مع حاشية: «مزيل الخفاء عن ألفاظ 

الشفاء» أحمد بن محمد بن محمد الشمني» ۰۲۹۹/۲ 


(۲) في (ع): «وابن یوسف». 
(۳) (إحیاء علوم الدین». کتاب قواعد العقائد /١‏ ۹4. 


"کت 

الذي يحرم عليه الخوض فیه. 
قال البیهقی في اشعب الایمان»: «إن نهي رت وغيره عنه نما هو 

لاشفاقهم على الضعفة أن لا یبلغوا ما يريدون منه فيَضِنُو)؛©. اه. 


وانظر الفصل الثانی من کتاب قواعد العقائد من «الاحیاء»؛ فان فيه فى 
هذه المسألةٍ الشفاء الذي" لا یکاد یوج في غيره» والله أعلم. 


را لاط له لحار 

قوله: «والسكوت عنه عند عدم الاحتیاج سنة). 

كأنه راد بها ما یقابل البدعة أي طريقة ةَ النبيٌ عليه السلامٌ وصحبه لا ما 
يُقابل الواجب(*» وإن أوهمة کلامه تأمّل. 

قوله: «فأنکر عليه إسحاق) لب 

هو والله أعلمُ ‏ إسحاق بن إبراهيم/ الحَنظَليُ المَرِوَزِيَء المعروف بابن 
راهُويَةء نزیل نيسابورٌ وعالمُهاء وهو من أشياخ داود المذكور. 

قوله: «آخرج ذلك غنجار» إلخ. 

قال في «القاموس»: «غنجار بالضم: لَقَبُ عیسی بن مُوسّی النَيمِيٌ لبّخاري» 
ومحمدٍ بن أحمدَ البخاري صاحب تاریخ بُخاری). انتهی (۰) 


(۱) «شعب الإيمان»» البيهقي: باب آلفاظ الایمان ۰۱۸۱/۱ 
(۲) فی (ز): «التی». 

(۳) «إحياء علوم الدين»؛ کتاب قواعد العقائد ۱/ 944. 

)٤(‏ في (خ): «الوجوب». 

. 4۵۲ /۱ باب الراء» فصل الغين»‎ )٥( 


النص المحقق IVI‏ 


وقال ابن الصلاح: «غنجارٌ صاحث «تاريخ بخارى» هو أبو عبد الله كمد 
ابن أحمة البخاریٔ الحافظء مات سن ثنتي عَشْرَة وأربع مئة» 117 4ه] انتهی(). 


3 پا جک 


(۱) «معرفة أنواع علوم الحدیث» ابن الصلاح» ص ."14٠‏ 


یس سے ا 


[اختلاف النا لا يازم منه اختلاف الغايات والمقاصد] 


قوله: «والمَقَصِدٌ واحدٌّ ون تعدّدتِ المَسالِك؛ إلخ. 

إشارة إلى ما قال أهلّ التحقيق من أن الطرق إلى الله تعالى بعدد أنفاس 
الخلائق. 

ومعناه: أن کل واحد منهم له طريقٌ تخصّه وان كان المقصِدُ واحدًاء كما 
أن ذواتهم وإن كانث واحدة في مطلق الصورة والهيئة؛ فلكلٌ واحد فيها صفةٌ 
مت ا حکما الحکیم العلیم قال ا انیٹ 

وقال الشيحٌ زژوق: لاما اه وت لد ره وم تیم اج 
وإِنِ اتفقا في أصل الأمر أو فرعه أو بعض جهاته»۳). 

ولذلك قالوا: «الطرق إلى الله تعالی بعدد أنفاس الخلائق». 

وقال أيضًا: «منِ اتساع التصرف الالهي أنه ما اتفق ق اثنان قط في طبیعة 
واحدةٍ ومن كلّ وجه» ولا مَشَى اثنان قط في طریقةِ واحدت ون اتحة العسلك؛ 
لأنه لا يقعٌ قدمٌ الثاني على قدم الاو في جمیع المواضع؛ فسبحان الواسع 
العليم». انتهى. 
(۱) ينظر: «شذرات الذهب في آخبار من ذهب» عبد الحي بن أحمد بن محمد ابن العماد 


العكري الحنبلي» أبو الفلاح» 648 تحقیی: محمود الأرناژوط دار ابن کٹیں دمشق۔ 
بیروت: الطبعة: الأولی ١505‏ ه-1985 م. 


f ۱۷۳ b- : التص ‌المحقق‎ 

وقال الشیخ رَكريًا الأنصاریٌ في الفصل الثاني من (الُتوحاتِ الالهیة»: 
«والطریق إلى الله تعالی بعدد آنفاس الخلاتق وأقربها وأرضجھا ما قَصَّدنا 
بیان وذلك أن الطرق وان کثرت محصورة في ثلائة آنواع. 

سے 5 

ؤلھا: طريقٌ آرباب المعاملات. بكثرة الصوم والصلاة وتلاوة القرآن 
وغیرها من الأعمالِ الظاهرة» وهم الأخيار. 

انیها: طریق آرباب المجاهّدات. بتحسین الأخلاق وت زكية النفس وتصفية 
القلب والسعي فيما تعلق بعمارة الباطن» وهم الابرار. 

ثاللها: طريق السائرين إلى الله. وهم الشّطَار من أهل المحبّة» وهذا الطریق 
مبنٌ على الموتِ بالارادة؛ لخبر «مُوتوا قبل أن تموتوا» وهو منحصر في عشرة 
ار لا فا 

قوله: «وما هو الا كما قال القائل» إلخ. 

القائل هو: آبو عُبادة الوليد بنُ عبید ابر الشاعرژ المشهورء والمَقولٌ 
فيه هو محمد بن عبد الملك آبو جعفر الشھیژ بابن الزیات وزير المعتصم بن 
هارو الرشید ووَلَدِهٍ الواثق من بعده. 

قال ابنُ خَلَكَانَ في ترجمة البُحتري: «وأهلٌ الأدب يسألون عن قول آبي 
العلاء المَعَرٌیٌ/ من قصيدة: 

وقال الولیڈ ابع یس بير واخطا سرب الوحش من مر الج 


(۱) «الفتوحات الالهیة» زكريا الأنصاري» مع شرح زین العابدین بن أبي زرعة «المنح الربانية» 
الورقة ٦ء‏ ۰۸۰۷ مخطوط بالمکتبة الأزهرية. 


۳1 ط] 


٦‏ ۱۷ د 
فیقولون: مَن هو الولید؟ وأين قال ذلك؟ 
والجوابُ أن المراد به: البُحتريٌ المذکور وأنه قال ذلك فی قوله من 


قصيدة: 


۳۰ 


وعيّرتني بحال العُذم جاهلة والنبع غُريان صافي فرعه تمر 


انتهى شرخ ما تعلق به الغرض مما في الوجه الثاني. 


.79/5 «وفيات الاعیان» ابن خلكان. (البحتري)‎ )١( 


الوجه الثالث 
[ضرورة مراعاة اجتهادات ا ختلفین ا جتہدین في العقيدة کا في الشریعة] 


إِنَا ون سلمنا یلا ۔ صحة ذلك الحکم الذي هو عن الصواب حائد. 
وأنهم كلهم على ذلك المعتَدٍ الفاسد لم یخژخ عن ربقته منهم ولو واحده 
وفرّضنا وقوع هذا الحالٍ كما يُفْرَضٍ وقوغ المُحال؛ لا نُسِلّمْ تناّل ذلك 
لهذا الشيخ وأمثاله» بل نقول بخروجه عنه كمّن کان من أشكاله؛ لما ذکزه 
الشیخُ العالم الرَبَانِيُ أبو محمدٍ عبد الوهاب بنُ أحمد الشُعرانیٔ في كتاب 
«الميزان». 

ونصّه: قلت مرة لسيدي علىّ الخواصن: كيف صح تة یڈ الشيخ سيّدي 
عبد القایر الجیلانی؟ للإمام أحمد بن خنبل» وتقلیڈ سيدي محمدٍ الحنفيٌ 
الشاذليٌ للومام أبي ات وت بالقطبانية الكبرى» وصاحث هذا 
المقام لا یکون مقلََّا لا للشارع”" وحده؟ 


فقال لي رَضِيَ الله له عنه: قد یکون ذلك منهما قبل بُلوغھما إلى مقام 
سوب و مہ وت 
عن التقليد». اه“ 


() في (ط) و(ع) و(ز): «الجيلي». 
(۲) في (خ): «للشرع». 
(۳) کتاب «المیزان»؛ عبد الوهاب الشعراني» ۱ ۰۱۳۳-۱۳۲ 


۱۷۹ 4 
وقال أیضا) فی مقدمة کتاب «الأخلاق المتبولیة» - بعد أن قَرر أنه ما 
من ول حقٌ له قَدَمْ الولاية لا ویصیژ یَستمِدُ من رسول الله بي بلا واسطت 


و - ما نصه: ومَنِ اشتھر عنه من الاولیاء أنه كان حنبليًا أو 
حنفیا مثلا» کالشیخ عبد القادر الجیليی'' وسيدي محمد الحنفي؛ فذلك كان 
حاله قبل كماله» والا فما د تم ولي كاملٌ مقلّدٌ لغير رسول الله يك أبدًا» .اه 

ةما من حرو الل عن اليد رم من للم 
قالهُ و الإمامٌ العالم العارف سر أبو طالب محمد بن عليٍ بن عطية 

ثي الشھیژ بالمكئٍ في کتابه «قوت القُلوب) الّذي أن ظا تک وا 

00 الکبار: كالشيخ أبي العباس بن العریف"* والشيخ شهاپ الدین 
الشهروزدی*) کان سم یوت الاسلام - والشيخ عبد الجلیل القصرئ"» 
والشیخ آبي الحسن الشاذليء وغيرهم: 


(۱) الفقرة ما بين «وقال أيضًا... وسلم أبدّاة كلها ساقطة من (ز). 

(؟) في (ع) و(خ): «الفجيلاني!. 

(۳) «الأخلاق المتبولیة»» عبد الوهاب الشعراني» ۰۱۱۹/۱ 

)٤(‏ سیر أعلام النبلاء»» للع ۱۱4/۲۰ وت إلى رجال التصوف» ابن الزیات» 
ص ۹۹ء وکتاب «الصلة» أبو القاسم خلف بن بشکوال» عناية: صلاح الدين الھواري؛ 
ص:۸۲-۸۱. 

(ع) ینظر: «طبقات الأولياء» للشعراني ص .۲٦٥-٦٢٢‏ 

)٦(‏ هو عبد الجليل بن موسى بن عبد الجليل الأنصاري الأوسي القرطبي آبو محمد القصري» 
متصوف؛ زاهد ورع ذو صيت وذكر جمیل» مفسرہ مشارك في كل الفنون؛ وصفه الزبيدي 
في «التاج» بالإمام» أصله من قرطبة» ونسبته إلى قصر كتامة أو قصر عبد الكريم (ويسمى 
الآن القصر الکبیر)» روى عن أ بي الحسن بن حنین الكناني «الموطأ»» وروی عن غيره كابن 
ووو اغا ومو علا مد نابو ريق ومن مولفاته: «شعب الايمان» و«التفسير» = 


-- سے 4 


وقال فيه الشيحٌ ابنُ عباد في رسائله بعد الثناء البالغ علیه: إنه في علم 
التصوف ك«المدؤنة» في علم الفقه» یقومٌ مَقام غيره»/ ولا یقوم غیژہ مقامه - 
في آخر ترجمةٍ ذکر وصفت العلم وطريقة السلف فیه» وذمٌ ما أحدثةٌ المتأخرون 
من القصص والکلام من تراجم كتاب العلم - ونصّه: «واعلّمْ أن العبد إذا 
کاشفۂ الله عر وجل" بعلم المعرفة وعلم اليقين؛ لم يَسعْه تقلي أحدٍ من 
العلماء» وكذلك كان المتقدمونَ إذا أقيموا هذا المَقَام خالفوا من حَملوا عنه 
العلم لمزيدٍ اليقين والإفهام)”". 

نم قال: «ولاجل ذلك كان التابعون يكرّهون التقلید» ویقولون: لا ينبغي 
للرجل أن يُفتيَ حتّی یعرف اختلاف العلماء”"» آي: فیختار منها على مُقتضی 
عليه الأحوط للدين» والأوفق بالیقین؛ فلو کانوا یستبیحون أن یف العالمْ 
بمذهب غيره» لم بُح أن یعرف الاختلاف» ولکان إذا عرف مذهب صاحبه 
کفاه». اه من آصله(؟. 

ونقله الجلال السيوطيٌ مسَلْمّا له» ومحتجًا به في کتابه (تفسیژ الاستناد 
شیر ال E‏ تسه مهو از مات سی 


= واشرح الأسماء الحسنی» و«اليقين» واالمسائل والأجوبة» وغیرهاء (ت ۱۰۸ ه). تنظر 
ترجمته في: «الوافي بالوفیات» ۰۳۱/۱۸ و«تاریخ الإسلام»» الذهَبي ۱۳/ .۱٩۱‏ 

(۱) في المطبوع من «قوت القلوب»: «.. العبد إذا كان يذكر الله تعالی بالمعرفة..»» ولعل ما عند 
المسناوي هو الأنسب للسياق» والله أعلم. 

(۲) «قوت القلوب»۰ ۲/۱. 

(۳) في المطبوع من «قوت القلوب»: «الفقهاء». 

(6) «قوت القلوب» 4/۱ ۲؟. 

)٥(‏ للکتاب عدة آسمای اختار محققه منها في مقدمته اسم «تیسیر الاجتهادا؛ والنص المنقول 
عن «قوت القلوب» في ص ۰۲۹ 


[۳۵/ ط] 


و ۳11 الحقيقة العلية وتشييدٌ الطريقة الشاذلیة»). 


وقریث منه ما في الباب السادس من کتاب العلم من «الاحیاء» للغزاليٌ 
فى ذکر علامات علماء الآخرة» ونصه: «ومنها أن یکون اعتمادهُ فی علومه 
غ 9و" قليه؛ لا على الصحفِ والکتب؛ ولا على تقليد 
ما سمعۂ من غیرہہ وإنما ال صاحث الشرع صلواث الله عليه وإنما یل 
الصحابةٌ من حیث إن فعلّهم يدل على سماعهم من رسول الله ا . 

إلى أن قال: «ومن سم ۳ واستنار بنور الهدايةء صار في 
نفیه متبوعا مُقلَدَاء فلا ينبغي أن يقلّدَ غيرّه» ولذلك قال ابنُ عباس: «ما من 
آحد الا وخ من علمد ويرك لا رسول ال لاء وقد كان تعلم من زید بن 
ثابت الفقه» وقرأ على أَبَىّ بن گعب» ثم خَالْفَهُما في الفقه والقراءة جَمیعا»۳. 

ثم قالَ: «وإذا ان ہے جس ےت ےس نٹ 
فالاعتما على الکتب والتصانیف آبعد۷'. اه المرادٌ منه. 


ومن کلام الوليّ الکبیرالقطب الشهیر الشیخ إبراهيم لوق م القّرشی 
الهاشمی الشافعی المتوفی سنا سب وسبعین - "تپ - وست مئة 
۲۷1 ه]: «إذا کمل العارف أورثة الله علمًا بلا واسطة لکن من باطن شريعة 
محمد؛ إذ لا یتعدّی تابعٌ داثر ة علم متبو عه». اه. ۱ 


(۱) ص ۰۲۱ 

(۲) «اإحياء علوم الدین». کتاب العلم» ۰۷۸/۱ 
(۳) نفسه. 

۰۷۹٩ نفسه ص‎ )٤( 

)٥(‏ في (ز) بدون زيادة ابتقدیم السين». 

(7) «طبقات الصوفیة» للمناوي» ۰۳۲۳/۲ 


النص المحقتی 

وقال الشیخ محبي الدین ابنُ العربي الحاتمی في رسالة کتبها إلى الامام 
الرازيٌ رجمھما الله: «اعلَمْ يا أخي أن الرجل لا يكمُلُ في مقام العلم حتّی 
یکونْ علمُهُ من الله بلا واسطة من نقل أو شیخ؛ فان مَن علمه مُستفادٌ من الا خذ 
عن المحدثات معلولٌ عند الله0". 


إلى أن قال:/ «ولو سلكت على ید شيخ من أهل الله؛ لأوصلك إلى 
حضرة شُهودٍ الحق فتأُذ منه العلمَ من طریقِ الإلهام الصحيح بلا تعب 
ولا سهر كما آخذه الحَضِرٌ فلا علم إلا ما كانَ عن کشف وشهود لا عن 
نظر وفكر»”". اه بنقلِ المُناويّ في «طبقاټه» في ترجمتي" کل من الشیخین 
المذكورين. 

وقال الإمامٌ آبو إسحاق إبراهيمٌ بن دهاق المالقيُ في شرح «الارشاد» لما 
تکلم على شروط الولی: «الثاني - أي من الشروط - أن یکون عالمًا بأحكام 
الشريعة نقلا وفهمًا؛ ليكتفي بنظرو عن التقلیدِ في الأحكام الشرعية كما اکتفی 
عن ذلك في أصول التوحید فلو آذهت الله تعالى علماء أهلٍ الأرض؛ لوَجَدَ 
عندّه ماکان عندهم» ولأقامَ قواعد الإسلام ِن أولھا إلى آخرهاء فاته ایهم 
من قولنا : ولي الله إلا الناصِرٌ لدين ال وذلك مُمتَنعٌ في حق مَن لا يُحيط علمًا 
بدين اللہ أصوله وفروعه)(*. اه. 
)١(‏ نفسه 6۰7/۲ 
(۲) نفسه. 
(۳) في (ز) «في ترجمة». 
)٤(‏ کتاب «الارشاد الموضح سبیل الارشاد مما شرح وأوضح» آبو ٍسحاق إبراهيم بن یوسف 


الأوسي المعروف بان المرأة» الورقة 1/۷۸ -۷۹/ ب» مخطوط بدار الکتب المصرية رقم: 
٦‏ کلام. 


[۳۰/ ط ] 


کت 
والظاهژ أن هذا الشرط لايُشتر 0ص 
منهم» كالأقطاب ونحوهم. كما هو صريحٌ ما نقلنا عن الشعرانی وظاهر كلام 
من ذکرنا بعده. 
وفي بعض رسائل العالم الکبیر الوليٌ الشهیر آبي المحاسن یوسفت بن 
محمد الفاسی من إنشاءٍ ولده أبى العباس أحمد۔ بعد أن ذکر أنه لا حلاف بین 
القوم أن السالك أو المجذوب الصرفین لا یوم واحذ منهما للمشيخة لما 


مر ص 


بيّنهه وأنه نما يُؤْهَّل لها من جمع بین الأمرين» وصار برزخا بِينَ بحزین؛ بحر 
التشریع وبحر التحقیق» يعطي کل ذي حى حقه» ويوفي كل ذي قسط قسطه 
إلخ ما نضّه: «ومعنی الجمع بين الشريعة والحقیقة: أن يكون قد آشرق باطنه 
بأنوار الیقین؛ قائمًا بشعائر الدین» أي مَجذوبًا سالكاء لا أن معناه التلعْلُ في 
علم الظاهر؛ فإنة لا؛ یشترط في شي لهمة ولا يُطلب فيه من العلم الظاهرء عدا 
ما تقوم به فروض الأعيان». 

وقد قال الیافعیٔ رَضِيّ الله عَنه: «لا خلاف بينهم أن جميعَ السالكينَ 
العارفينَ بالله تعالى يجوز الاقتداءُ بهم سواءٌ حصل السلوكٌ قبل الجذبة أو 
بعدھاء وسواء ہے یت و اہی المفروضة والمندوبة أم لم يعرفوا 
سوى فرض العين الذي لا بدٌ لكل مکلف منه». 

بل قال آبو يَزِيدَ رَضى الله عَنه: «صحبتٌ أبا عل السندی فكنثُ ألقنه ما 
یی به فرضه» وكان يعلمني التوحید والحقاتق صرفا) اه. 

وقال ولذه - آبو العباس المذکور - في شرحه على قصيدة الشزيعئ فی 
السلوك في شرح قول الناظم 


(۱) «الفتاوی الحدیثیة»؛ أحمد بن محمد بن على بن حجر الهیتمی السعدي الأنصاري» ۰۲۲۷/۱ 


النص المحقة ۱۸۱ 


وللشيخ آیاث إذا لم تكنْ له فماهولافي ليالي الهَوییَسري 

إذا لم یکن / علم لديه بظاهر ولاباطن فاضربْ به لُجَجج البحر 

عم أن ما شرط الناظمٌ وجودّةٌ في الشيخ من العلم" الظاهر والباطن» 
هو ما يتوقّفُ السیژ إلى الله بالقلب علیه. 

فأما العلمٌ الباطنٌ: فالمطلوبُ منه فيه التبحُر التام؛ إذ هو المقصود بالذات 
منه» لتسليك المرید وتعلیمه علم الطريقة والحقيقة. فیکونْ عنده علمٌ تام بالله 
وصفاته وأسمائه» وما يتبَعٌ ذلك ويتعلقٌ به من الأحكام والحكم» وعلم بآفات 
الطريق ومكائدٍ النفس والشیطان» وطریق المواجید وتحقیق المقامات؛ قد 
حص له ذلك على سیل الذوق والوجدان» وحصث له مع لك قو رتمک 
من رفع الموانع» وقطع العلائق الظاهرة والباطنة» وبصيرة نافذة یعرف بها 
قابلیة أصحابه واستعداداتهم؛ لبحمل کل أحدٍ على شاكلته؛ قابليته واستعداده. 

وأما العلمٌ الظاهرٌ: فالمطلوبٌ منه فيه أن یکون عنده منه ما یحتاج إليه 
خاصة نفسه. ويحتاجُ إليه المريدُ في سلوکه وهو القدرٌ الذي لا بدّ منه من 
فروض الأعيان» وعلى هذا يُُحمَلٌ کلام الناظم؛ إذ کٹیڑ من العلوم الظاهرة لا 
مَدخلٌ لها في السير والسلولك إلى حضرة ملك الملوك. 

وإلالزم الحط من مرتبة كثير من فحول الطريق» وأعلام الوجود والتحقيق؛ 
فقد كان كثيرٌ مهم غير متضلْعِينَ بعلوم الشريعة» وكثيرٌ منهم يس عند إلا ما 


یخصه مما لاب له منه۱6. 


(۱) في (خ): «علم» بدون آلف ولام. 
(۲) «زالة الخفاء وکشف الاسرار عن وجوه آنوار السرائر وسرائر الأنوار؛» آحمد بن یوسف بن 
محمد الفاسی» الورقة ٤۷-٤٩‏ مخطوط مکتبة مؤسسة عبد العزیز - الدار البیضاء. 


[۳۷/ ط] 


ط 


سم 


f UY 
لمکم نب زوق ف تایه منکب آي مدا‎ 

اليافعي رَضِيَ اله نهم ما شد لما کی فانظز,. 

وفى هذا العلم الوَهْبِيَ يقول شرف الدين البُوصيريٌ في (دالِْته؛ ای 
مَدَحَ بها الشيحَينٍ الکاملین أبا الحسن الشاذلی وتلميذَّهُ أبا العباس المُرْسِيٌ 
رضي الله عنهما: 

قل للذین تکلفوا زي ای وتخيّروا للدرس آلف مُجلد 

لانَحسَبُوا كُحْلَ العیون بجلیة ‏ إن المَها لم تکتجل بالائهد» 

فإذا کان مات مت المقام المذكور - والحالةٌ الموصوفة ۔ يخرّحٌ عن 

دار ید یل من ریق لغير الشارع عليه السلام في الأحكام الشرعية 
العملية التي هي محض نقل؛ ووظيفة الب الناس فيها نما هو“ التقلید 
لمَّن يَختارونة من أئمة المذاهب المتبوعة؛ لما أن الاجتهاد فیها عسي دونه 
خوط القّناده ولجوازه تھا لكر المجتهد المطلّق عاگا كان الغیژ آو عالماه 
اتفاقا في الأول من الأصوليين» وعلی الأأصحٌ عندهم في الثاني كما هو/ 
منصوصصٌ لهم» فما بالّكَ بالعقائد العلمية” التي هي معقولٌ ومفهومٌ» والتقلید 


(۱) نفسه. 

(۲) في (ط): «بحيلة». 

(۳) البيتان من الكامل. ينظر «تاج العروس» (كحل) ٠‏ / ۳۱۷ وازهر الأكم في الأمثال والحکم» 
الحسن بن مسعود بن محمد أبو علي؛ نور الدین اليوسي, ؟/ ۳۰۵. 

(4) في (ز) بزيادة اهذا» هنا. 1 

)٥(‏ في (ز) «هو» ساقطة. 

)٦(‏ «العلمية» ساقطة من (خ). 


نس المحخق ۱ {rp‏ 
فیها مرجوخ أو مَذموم وإنما يَقنَعُ به فيها العوامٌ الّذِينَ لا ألیةً فيهم للنظر 
الخاصٌ أو العام» فكيف لا يخرّجٌ عنه فيها وهي رأمن ماله؟ وعلى تقويتها 
مداژ جميع أحواله؟ وبکماله فيها ووفور تَمَراتهما لديه صارَ من الخاصة 
الأكياس» المفارقین علمّا وعملا وحالا لِما عليه عامّةٌ الناس. 
هذا مُحالٌ في القياس بَديءُ”) 

وقد ذکر غیژ واحدٍ ممن أل في آخبار هذا الشیخ ومناقبه: أنه کان متي 
على مذهب الإمامين الشافِعيٌ والحنبلي ودا نيما ذل علق أنه لم يكن 

1 متقيّدًا بمذهب آحمد حتّی في الفروع» وكأنه كان يختارٌ من المذھبّینِ بمُقتضى 
غزیر) علمه. وسدید نَظرِہہ الأحوط للدّينء والأوفق باليقين» كما هو شأن 
أل الرسوخ في العلم والتمکین» كما سبق في کلام وت 

لايُقال لو حرج عن التقليد را تقد في فتاويه بالمذهبَينٍ المڈکوڑین؛ 

وکا يُفتي بما يُحَالِمُهِما أحيانًا؛ لأنا نقول: لا يدل تقییدہ بهما على تقلیدِ 
لهما ولا بذ لوجوہ: 

[الوج] الأول”": أن ذلك یَحتمل أن يكونَ لموافقة ما آفتی به من أحدهما 
لرآیه ونظره واجتهادِه في تلك النازلقه ارت عليه» ولذلك كان 
يعمل مزة على هذا ومرّةٌ على هذاء بحسب ما يقتضيه يتقتضيه نظره في تلك الجزئیة 
الخاصت ويوافقه اجتهاده. 


سول 


(۱) البیت من الکامل: وهو لمحمود بن حسن الوراق. ینظر: العقد الفریداء لابن عبد ربه الأندلسي 
۸۴۸۳ء 

( في (ز): «عزیز». 

(۳) في (ز): «آحدها» بدل «الاول». 


وقد قال الحافظٌ أبو عمر بن بدا في كتابه الم زلف في «بيان العلم وفضله 
وما ينبغي في روایته وحَمْلِها. ثمٌ القرطبی في مُختصرہ في الفرق بين التقلید 
والاتباع؛ ما نضّه: «التقليد عند جماعة العلماء غیژ الاتباع؛ لن الاتباغ هو أن 
تتبع القائل على ما بان لك من فضل قولِه وصحة مذهبه والتقليدٌ أن تقول بقوله 
وأنتَ لا تعرف وجه القول ولا مبناه»۳). اه. 

وهو مُقتضّی قول الغیر آیضا: (التقلید أخد القولِ من غير معرفة دلیله»()؛ 
فان مفهوته: أن أن القولِ مع معرفة دليله یس بتقليد. أي: بل هو اجتھاڈ 
وافق اجتهاد القائل. 

ولذلك قال التاجٌ السُبْكئٔ في «طبقاته» في ترجمة آبي بكر محمد بن 
إبراهيم بن المنذر النّيسابوريّ زیل مكة وصاحب كتاب «الاشراف في اختلاف 
العلماء»)-بعد أن حکی عن شيخه ال أن ابنَ المنذر هذا كان مجتهدًا لا 
لد "8+" : «المجتهدون ری 


محمد بن نصر المَروَري يعني المذکور فيما سبّقَ راويًا عن البخاري. 
- وأبو جعفر محمد بن جَربر الطّبري» يعني صاحب التفسیرِ المشهور. 
دواو كر محقة بن إستحات بو رایمه يد ما الم امروف 


(۱) «جامع بیان العلم وفضله» ابن عبد البر ۲/ ۷۸۷. 

(۲) ینظر: «جمع الجوامع؟ء مع شرح ولي الدين العراقي «الفیث الهامع». و«الفکر السامي في 
تاريخ الفقه الاسلامي» الحجوي الثعالبي» ۲/ ۰4۲۰ و«النکت الوفية بما في شرح الألفية»» 
للبقاعی 4۷۵/۱ 

)۳( سو بعنوان: الاشراف على مذاهب العلماء» بتحقیق الدکتور أبي حامد صغیر آحمد 
الأنصاري» وصدر عن دار المدينة للطباعة والنشرء الطبعة: الأولی ۱4۲۵ ه ٤٠٠۲م.‏ 

)٤(‏ في (ز) و(ع): «المحمدون». 


الا الق ۱۸۵ < 

- وان المنذر» يعني المذكورَ من أصحابنا. 

وقد بلغوا/ درجة الاجتهاد المطلق, ولم يخرجهم ذلك عن کونهم من ۱/۳۸ 
أصحاب الشافعيٌ المخرّجين على آصوله المُتَمَذْهِبِين بمَذهَبه؛ لو فاق 
اجتهادُهُم اجتهاده» بل قد ادعَى مَن هو بعد من أصحابنا الخلص أنهم وافقَ 
رآیهم رأي الإمام الأعظم فتبعوه ونُسبوا إليه» لا أنهم مقلدون له فما ظنّك 
بھؤلاءِ الأربعة؛ فإنهم وإِنْ خر جواعن رأي الإمام الأعظم في كثير من المسائل؛ 
لم يخرّجوا في الأغلب. فاعرف ذلك»(. اھ. 

ونحوه » للحافظ جلال الدين السيوطيّ في کتابه (اتقر و الاستناد في 
تيسير الاجتهاد) نه قال فيه یو وأنقال : «وحاصل القول أن المجتهدین 
من أتباع الشافعی آداهم اجتهاذهم إلى مطابقة ما ذهب إليه الشافعی» إل في 
مسائل معدودة يسيرة ة جداء اختاروها من حي الدليل مَذْهمًا لأنفسهم». انظر 
۳ 


الوجة الثاني: أنه یَحتمل آیضا أنه إنما كان يفعلٌ ذلك؛ لأن المستفتينَ له 
نما هم من آهل المذهبین المذكورين الملتزمين لتقلیدهما واتباعهماء وهم 
إنما كانوا یستفتون عن خکم ما ینزل بهم في مَذْهَّبهم لا في مذهب الغیرء فكان 
يُفتيهم بوفق مَطلوبهم ‏ وإن خالف ما عنده في بعض النوازل ‏ لا بما عنده؛ إذ 
لم يسألوه عن رآیه هو فيها. 


(۱) «الطبقات» ۳/ ۱۰۲. 

(۲) فی حاشية (ط): «تفسیر وعلیها علامة نسخة. 

(۳) هذا النص غير موجود في المطبوع من الکتاب ولعل المسناوي كانت له نسخة مختلفة 
عما اعتمده محقق الکتاب. والثة أعلم. 


کہ 

كما نْقلَ عن الشيخ الفقیه الحجْة أبي محمدٍ قاسم بن محمدٍ بن قاسم 
القرطبی - وهو من الطبقةٍ الثالثة من أصحاب أصحاب مالك والثانية من أصحاب 
الشافعی» ری سے و تو سر ی 
وعن المُرْنِي صاحب الشافعيٌ - أنه كان يُفتتي بمذهب مالك ویتحمّظ کثیژا من 
مخالفة المالكية مع میله لمذهب الشافعي. 


فقال له بعضن آصحابه: آراك تفتي النامن بما لا تَعتقَدُ وهذا لا يحل لك؟ 

فقال له: «إن النامن إنما يُسألون عن مذهب جرَى في البلدہ ولو سألوني 
عن مَذْهَبِي لأخبر تهم(»(). 

[الوج] الثالك: أن العادة جَرَتْ بأن من خرج في فتواةٌ أو خکمه عن 
مذاهب الأئمة المشهورة المتبوعة لعامة الناس» وادعی الاجتهاد؛ تتطرّقّ إليه 
الات موا ارا ويُدسههكم إلى ما یکره وقد يُنَبَذ بحيثُ لا یُعرجُ 
على علمه ولا یُلتفت إلى قوله» وفي ذلك من المفسدة ما لا يخفى» فكان 
مُقتضی السياسة الجريانَ في الفتاوی والأحكام على النهج المعلوم» والسبیل 
یں می رس اچ ء في خاصة نفسه ہما یخالف 
ذلك مما یظهر له. راجخا عليه به بمُقتضى اجتهاده إن کان من هله» فان لیس فيه 
بن اه في ری سوج وذلك هو الواجبُ في حى المجتهد؛ 
إذ لا یقلذ مجتهد 2 غيرَهُ مُطلقًا عند الأكثر. 

۰ وقد وقعت الإذاية لجماعة من الأئمة بسبب/ الدعوّی المذکورة» منهم 
الشیخُ تق الدین آبو الفتح محمد بن علي بن وفب الفَی ری القُوصِيٌ الشھیژ 


)١(‏ فی (خ): «لاجبتهم». 
(۲) «الدیباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب» ابن فرحون؛ ۰۱46/۲ 


التص المحقق ۱۸۷ أده 
بابن دقیق العید ذو الم رات في استنباط ط المسائل» والأجوبةٍ الشافية ة لکل 
سائل» والتضلع بالفنون الفائت ت للظنون» لذي ايداع السّبْكيٌ في 
(طبقاته» - بعد أن وصِفَّهُ بالمجتهد المطلق - : انا لم ندرك أحدًا من مشایخنا 
یخلت في ن ابنَ قي العيدٍ هو العالم المبعوثُ على رأ وس وس 
إليه في الحدیث النبوی صلی الله على قائله وسلّم"» فإنّهُ أستاذٌ زمانه علمًا 
ودیتا»". اه 

فان لما ادعى ذلك قامث عليه العّوغاءء وأطلقث فيه الالسنة» وفى ذلك 
يقول: 
دبي إلى البَهُم الكوادي أنني غلسث في طُلَّبٍ اللا وتَصَبّحوا 
نظروا بعين عَداوةٍ ولو انها عينٌ الڑضی لاسْتَحْسّنواما استقبحو ا(" 

ومنهم جلال الدین السيوطيء فغیژ قليل ما لقِيَ من أهل زمانه وفقهاء 
عصره من الإذاية؛ حين ادعی ذلك أيضًا وأنه المجدّد على رأس المئة التاسعف 
حتّی ألف في ذلك الکتات المذکور قبل وغیژه(*. 

ای اي ام ےت 


)١(‏ سبق تخریجه. 

(۲) «الطبقات» ۰۲۰۹/۹ 

(۳) البیتان من الکامل» وهما للشریف الرضيء ینظر: «المنتظم في تاريخ الأمم والملوك» ابن 
الجوزي ۱۵/ ۰۱۱۷ 

(4) «تیسیر الاجتهاد»» السيوطي ص 6"5. 


{u 


ما يضر بالشیخ تقيّ الدینِ الہ بک عن الاجتھادِ وق استكمل الالة؟ 
وكيف يُقلّد؟ ولم أذكرْمُ هوا ماس فا یی وف ره 


فقلث له: ما عندي أنَّ الامتناع من ذلك الا للوظاتف التي فررث للفقهاء 
على المذاهب الأربعة وأن مَن رح عن ذلك واجتهد؛ لم يله شيءٌ من 
ذلك. وخرم ولایةً القضاءء وامتنع النامن من استفتائه ونسب للبدعة. 

فتَبَسّمَ ووافقني على ذلك۷"”'. اه 

قلتُ: والمناسبٌ هنا هو الأمر الأخير؛ فان الشیخَ أجل من أن یکونَ له 
اعتبارٌ بما قبلهُ والتفاثٌ له خسب ما هو معلومٌ من حاله. 

ومن هذا المعنى أيضًا: ما ذكرة القاضي برهان الدين أبو إسحاق إبراهِيمٌ 
ابی علخ الشھیژ بابنِ فَرَحُونَ اليَعمْرِيُ المَدَنُْ في «تبصرته» وغیزه» من أن الامام 
آبا عبد الله محمد بنّ علي المازري هو یذکڑ عنه أنه بلغ رتبة الاجتهاده 
وما أفْتّى قط بغیر المشهور أي من مذهب مالك مع طول عمره”" اه 

قلتٌ: وقد شهد له" بیلوغ هذه المرتبة: تلميذه بالإجازة القاضي عياض في 
«الغنية»)؛ فقال فیه: 07 إفریقیة يقيةَ [وما وراء‌ها من المغرب» واخ المستقلین 
من ی خ إفریقیة]''' بتحقيق ق الفقه» ورتبة 4 الاجتهاد» ودفة النظر 0(. اه. 


(۱) (الغیث الهامع شرح جمع الجوامع» ص ۰۷۲۰ 

(۲) في (خ): «إلى غیره». 

(۳) «تبصرة الحکام في أصول الأقضية ومناهج الأحکام): ابن فرحون ۱/ 5۷. 
)٤(‏ يقصد المازري. 

)٥(‏ ما بین المعقوفتین لیس في (ط). 

٦٦ «الغنبة فهرست شیوخ القاضي عیاض». القاضي عیاض» ص‎ )٦( 


ا ر .سس ۱۸۹ 4 
وهو يَحتمل المطلَقَ والمقيِّدَ بالفتوی أو المذهب» وهذا أقرب./ تشهد 
لما ذكر عنه من عدم فتواةٌ بغير المشهور: ما ذكرهُ في أثناءِ جواب له مذكور في 
آخر ترجمة نوازل الھباتِ والصدقاتِ والعتق من «المعیار». 
ولفظه: «ولست أحمل النامن على غيرٍ المعروفِ المشهور من مذهپ 
مالك وأصحابه؛ لأن الورغ قل بل كاد یعدم دون على الديانات كذلك» 
وکثرت الشھوات: وكثر ن يدعي العلمَ ویتجاشر ر على الفتوی» ولو فت 


لهم باب مخالفة المذهب لاتسع م الخرق على الراقع» وهتّکوا ججاب هيبة 
المذھب؛ وهذا من المقاسد التي لا حفاء بها»(. اه. 


فان قيل: إذا كانَ الأولى هو السکوت عن دعوی الاجتهاد لمن بلعٌ درجتّ 
من الاتباع لما يتوقعٌ في ذلك من المفسدة» فما وجه تصريح مَن صرَّحَ بذلك 
من الأئمةٍ وأعلّن به» كالمذكورينَ وغيرهما؟ 

فالجواب أن في التصريح بذلكَ مفاسد وفوائد فمّن ترجح عندہ الأول 
أمسّكء ومن ترجح عنده الثاني آعلن» « وله وم 4 [البقرة :۸۰. 

وقد عَقَدَ السیوطی فى کتابه المذکور فصلا لبيان فوائد الاعلان قالَ 
في أثنائه ‏ بعد ذکره أن من فوائدِ ذلك التحدث بالتعمة والشکڑ لها المتكمُلٌ 
بالمّزید منها - ما نضّه: «ومن فوائد ذلك وهو أعظمُھا عندي: إظهارٌ صدق 
حدیث النبيّ کل فيما وعَدَ به من بعث الله على رأس کل منة سنة رجلا 
يجدَّد كه الا آمز دينهاء وقد تقَدمَ أن هذا الرجل لا یکون الا مجتهدّا؛ 
فلما قَصْرَتِ الهِمَمُ في هذه الأعصار وفترت العزائمٌ واستولى على قلوب 
(۱) «المعيار المعرب والجامع المغرب عن فتاوى أهل إفريقية والأندلس والمغرب»» أبو العباس 

أحمد الونشريسي» ۰۲۲۹/۱۰ 


۱1 طا 


آکثر الناس الغفلة» واعتقدوا أنه لا مُجتهة الیوم کان مَظِنَةَ أن يُورِدَ مُورِدٌ أو 
یستشکل مُستشكلٌ على الحدیث. ويقول: هذه المتة لم يُبعث عليها مجتھد 
والحدیث عام في كل مئة حتّی یکون المھدیٔ وعيسى بن مَريمَ في الوئةٍ 
الأخيرة» كما وَرَد في بعض طرق الحديث. فتَعَيّنَ التحدتُ بذلك وعدم كتمه؛ 
إظهارًا لصدق حديث رسول الله ميد 

وهذا أعظمُ المقاصد عندي في ذلك ولع هذا هو المقصدٌ الذي قضته 
ابن دقیق العید والبُلقيني» حيث كانا يُصرّحان بذلك في المجالس» فالظَاهِرٌ 
أنهما أرادا إِظهارَ صدق الحدیٹ؛ لثلا يظنٌ غب أنه أخلف فی هاتين المئتين؛ 
لکثرة الفساد فيهما وتأخرهما فی الأعصار»(. انتهى. 


)١(‏ النص غير موجود في الكتاب المطبوع. 


نع المحقق سو 


شرح بعض مااشفل عليه هذا الوجه الثااث 
قوله: «وتقلید سيدي محمد الحَنَفِيَ الشاذلی للامام أبي حنیفة». 


هو شم الدين محمد بنُ حسن بن علي الحنفيٌ مَذھبّاء الشاذلي طريقة 
ولد سةً حمسي وسبعین وسیع مت - بتقدیم/ السین 7 و 
طريق القوم عن الشیخ ناصر الدین أبي المعالي محمد بن عبد الدایم المعروف 
بابن المَيْلق [عن جذه لأمه ه الشيخ شهاب الدین أبي العباس أحمد بن الميلق]”") 
المُکندري عن الشيخ ياقوت بن عبد الله الحبشی الشهير بالعرشيّ» عن القطب 
أبي العباس المُوْسِيٌ رَضِيَ الله عَنهمء وتف سن سبع -بتقدیم السين- وأربعينَ 
وثمان مث 8419/1 ه] ودفن بزاويته في سویقة''' السَبَاغين من مصر. 

انظر ترجه في: اسن المحاضرۃا للسيوطي7"» وفي: «طبقات الشّعرانيَ, 
واطبقات الشناویق؛!“ أيضًا. 0 ۱ 


(۱) ما بين المعقوفين ليس في (ط). 

(۲) كلمة بالعامية المغربية» وتعني: اتصغير سوق*. 

(۳) «حسن المحاضرة في تاریخ مصر والقاهرة»» جلال الدین السیوطي؛ ۵۲۰/۱. 
)٤(‏ «طبقات الأولیاء»» ص 409-408 . 

۰8۸۲-۷۰ /۲ «الطبقات الکبری». المناوي»‎ )٥( 


3 


[أبو طالب ا مکی وا حلاف فی معنی قوله: «ما على ا خلوقین أضر 


قوله: «أبو طالب محمد بن عليّ بن عطیة الحارثی الشھیژ بالمكّي». 

توفي في جمادی الأخيرة من سنة ست وثمانين وثلاثِ مئة [۳۸۲ھ] 
قاله الشيحٌ أبو القاسم الأزهريٌ وغیژه(» ولم يكن من أهلٍ مكة» وإنما کان 
من آهل الجبل» لكنه سکن مكة فنسب إليهاء وكان من أكابر العلماء العاملينَ 
والمشايخ العارفین» شهد له بذلك غير واحٍ من الا کابر من ن العلماءِ المعتبّرین 
وأرباب نر وال على یی 4 «القوت» الذي وَقَعَ الثناءُ عليه من غير 


وما 0 في بعض كتب التاريخ» ك«تاريخ بغداد» للخطیب أبي بكر 
ابن ثابت”"2, و«وَفیّات الأعیان» لابن غلکان ٣‏ وکتاب (الانساب» لمحمد 
ابن طاهر المَقَدسی*» من أنه لما دَخَلّ بغداد واجتمع عليه النام في مجلس 


(۱) تنظر ترجمته في: «العبر في خبر من غبراء الذَّهَبِنَ / ۰۱۸۰ و«مرآة الجنان وعبرة اليقظان 
في معرفة ما يُعتبر من حوادث الزمان» الیافعيء ۷۲ء واشذرات الذهب في أخبار من 
٠‏ ذھب؛ اين العماد العكري الحنبلي: /٤‏ ۰۶7۰ و«سير أعلام النبلاء»؛ للذهبي» ۰۵۳5/۱۳ 
«البداية والٹھایةاء ابن کثیر» ۳۱۹/۱۱۔ 
(۲) «تاریخ بغداد وذیوله»؛ الخطيب البغدادي» ۳/ ۲۰۳. 
(۳) «وفیات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» لابن خلکان» ۰۳۰۳/6 
)٤(‏ «الانساب المتفقة في الخط المتماثلة في النقط والضبط» آبو الفضل محمد بن طاهر = 


او ات جب: ۱۹۳ 
وعظه خلط في کلامه وخفظ عنه أنه قال: «ما على المخلوقينَ أضبٌ من 


رتو 


الخالق» فمدعه الناسن وهجروه. وامتنع من الکلام بعد ذلك: 


فقد تكلم عليه الشیخ ابن عبادٍ في رسالتین متصلتینِ فیما جمع من رسائله 
الکبری, واه على تقدير صحته عنه بذلك اللفظ من غيرٍ أن یکو فيه تحريفٌ 
أو تغييرٌ أو تبديل بسبب سوء السمع منه أو قصد الطعن عليه بتأويلينٍ حَسَنَین 
انظرهما في الرسالتين المذکورتین 1 


و رپ یت ادر لک ابر پت 0 
محمد د بن سالم البصريّ e‏ : ابن سالم هذا هو الامام سهل بن عبد الله 
ا سيد هذه الطائفة وإمائھم. 

TS‏ ری سو ہچ ہہ 
البَضري» المعروف بابن الأغرابيّ؛ صاحب ١طٔبّقاتِ‏ النََّاك؛ وهو صحب 
الجنيدَ وغیره*. 


= المقدسی ۰۱۵/۱ 

(۱) ملخصها أنه خطأ في السمع من العامة» وعلی فرض صحته فیکون معناه: الا شيء آفنی أو 
آهلك للمخلوقین من الخالق؛ لان الرب تعالی عند ظهور آمره وتجلیه لا یثبت شي» بل 
یضمحل ویتلاشی». ینظر: الرسالة الأولى فی الورقة ۰۱۲۳-۱۹۲ والرسالة الثانية في الوقة 
۱۸۷-5 من مخطوط «الرسائل الکبری» لابن عباده محفوظ بمؤسسة الملك عبد العزیز 
بالدار البیضاء۔ المغرب. والورقة ۰۱۱-۱۱۳و۱۳۲-۱۳۱ من نسخة مطبوعة على الحجر 
على ذمة الشریف التكناوي بمطبعة المعلم العربي الأزرق في شهر محرم ۱۳۲۰ ه. 

(۲) تنظر ترجمته في: «العبر في خبر من غبراء ۲/ ۰٩‏ واسير أعلام النبلاء0) ۲۷۲/۱۳ . 

(۳) تنظر ترجمته فی: «العبر فی خبر من غبر »۰ ۰40۷/۱ وامراة الجنان» للیافعی» ۰۱4۹/۲ 
واشذرات الذهب» ل و«طبقات الأولیاء»» ابن الملقن» ص ۲ واالاعلام»؛ 
الزرکلی» ۲/ ۸6. 

(4) «طبقات الأولیاء» ابن الملقن» ص ۰۷۷ 
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ری تک وتان 

وما یوجڈ في بعض التقاییدِ في الأسانیدِ من خذ آبي طالب عن الجنید 
من غير واسطةء فغیژ صحيح؛ لأ وفاة آبي طالب کانث في التاریخ المذكورء 
ووفاة الجنید کانت سنةً سبع وتسعین - بتقدیم السین ف الأول والتاء فی 
الثانی ۲ -ومئتین [۲۹۷ه]؛ فبینهما نحو تسعينَ (۹۰) سنهّ! 

قال الشیخُ آبو العباس أحمد بن يوسف الفاسیْ في کتابه المولّف في 
آسانید أبيه: «علی آنی تصفحث «القوت» من آوله/ إلى آخره» فما رأَيته ذکر أنه 
لقيّه كما قال في غيره» كأبي الحسن بن سالم؛ فإنَّهُ صرّح فيه بلّقياهُ غير ما مرق 
وقال في غيره کان سعیل ابن الاعرابی: (شیخُنا) وکذا آبو بکر الحلا 00 
لقيّه وصرع بأنه شیخه آیضّاء بل إِنْ تأملت كلامَهُ في (القوتِ) وجدتّه لا کر 
کلام الجنید إلا كما یذکر غيره من الشیوخ» وإنما هو ینہ بأبي محمدٍ سھل 
وتلمیذه آبي الحسن بن سالم وق على كلامهماء فهو في طريقة البصريينَ 
أدخل منه بکثیر فى طریقة البغدادیین»(۳. اه. 

وقال أيضًا في تأليف له في آسانید الشیخ أبي بكر بن محمد اللائ 
بعد أن ذکر ما یذکر كثيرًا فى التقایید من أخذ أبى طالب عن الجنيد؛ ما نصّه: 
(والظاهر آن السنذ فيه انقطاعء فالأولى أن يقال: آبو طالب عن آبي سعید ابن 
الاعرابی عن الجنید كما صرّح بذلك في «القوت»». اه. 


(۷) في (ز) بدون هذه الزيادة «بتقدیم السین في الأول والتاء في الثاني». 

)٢(‏ «هو» غير مذکورة في (ز). 

(۳) «المنح الصافية في الأسانيد اليوسفية»» أحمد بن یوسف (أبو المحاسن) الفاسي» الورقة 
۲ من مخطوط محفوظ بمؤسسة الملك عبد العزيز بالدار البيضاء. 

)٤(‏ قوله: «بن محمد» لیس في (ط). 


لالخ ۱ دک 


استطراد 
آق التنيبه على اخطاء شائعة في ترجمة ابي العباس الفاسي رحمه الله] 
والشيح أبو العباس الفاسی المذكورٌ من العلماء المعتبّرين والأئمة المعتمّدين 
فيما يقولٌ أو ينقّل؛ لغزارة علمه ومزید ضبطه وقوة حفظه ومتانة دينه. 


وقد كان شيخ الإسلام أبو عبد الله محمد ابنُ الشيخ أبي بكر المذکور 
يُقسّم مَن يعرفه من خفاظ علماء زمانه إلى مَن هو: 


ا 
- وإلى من هو حافظ ضابط غير ۳ 
Cy‏ وہہ 


ويمثّلُ لكل من الأقسام الثلاثة بقصدِ التعریفِ والتحذیر. 

فكان يمثل للقسم الأولِ بأبي العباس المذكورء وهو من أترابه وأقرانه 
وان كان الشيخ ابن أبي بكر ولد قبلَهُ بأعوام؛ لأن ولادتهُ كانت تقريبًا سنه سبع 
أو ثمانٍ وستينَ وتسع مئة ۹٦۸[‏ ه أو ۷٦۹ھ]‏ بعد أبيه بنحو خمس وعشرینٌ 
سنة كما في «مرأة المحاسن» وغيرهاء لاد 5 العباس الفاسيٌّ كانت في 
آخر سنةً احدی وسبعين 7- مثة [۹۷۱ھ] كما في «المرآق) أيضًا9). 


(۱) سيأتي التعریف به من قبل المؤلف. 
)۲( ص ۲۲۰۲. 


]ط/٤٤[‎ 


"لگ 

ولأخذِہ عن الشيخين المذکورین معا“ آلف في أسانيدهماء آما َخله 
عن والده الشیخ أبي المحاسنٍ يوسفت بن محمدٍ الفاسيّ فهو آشھرژ من نار 
على عَلَّم» وأما َخذء عن الشیخ أبي!" بكر بنِ محمدٍ الدلائي ِء فقد نص عليه 
وه لالج الق الو فم شير جنا بو عبد له مج العريق بل یوسفت 
الفاسیٔ في موضعین من کتابه المذكور «مرآة المحاسن» من أخبار والده 
الشيخ أبي المحاسن. 

ونص الأول منهما: «وفي محرم سنة ثمان عشرة وآلف [۱۰۱۸ ه] 
خرج - يعني أخاه آبا العباس المذکور - لزيارة الشیخ الشهير الوليٌ الكبير 
سيدي أبي بكر بن محمد الدلاتي” رَضِيَ الله عَنهه زاره وأخذ عنه وأقبل 
عليه سيدي آبو بكر إقبالا عظیمّاه وتلقاه بغاية الاجلال ی والتعظیم والترفیع 
لشانه ولما رجع شثل عنه فقال: اعد الان بالازصاف وخ سيد ابو 
بكر بالاتصاف»*). اھ. نے 


پ رو رہ سو ها ٠ھ‏ زار الشیخ 
با بكر بنَ محمدٍ بن سعيدٍ الصنهاجي نع المجاطيّ دفین اللاءء فأقبل عليه 
قبالا عظيمًاء وأنزلهُ من الاجلال والترفيع منزلا رفيعًاء فأقام عنده أيامّاء وأخذ 
عنه وانتع بە ورجّعَ إلى فاس» فسأله اهل فاس عنه فقال: أخدّ الناسن...» 


إلخ. اه بلفظه في الموضعين””. 


() في (خ) «معا» ساقطة. 

(۲) في (ز) «الأبي». 

(۳) في (ز) و(خ) و(ط) «المجاطي» بدل «الدلاتي»» وكذلك في المطبوع من «مرآة المحاسن!. 
)٤(‏ «مرآة المحاسن»» ص ۲۲۲. 


(۵) نقسه. 


لنص 


سو 
می تحمی 1 وا 
لا 
و به 
و غيدة 
نه يما ادعاه غير 
حالا : 
سے 
5 0 
لیا )۷ إلخ مقا لله 
ل ناس 
فوله: 
۰ 
و 


اعلم. 


کا 


قوله: «فانه لا ُشترط فی شيخ الھمةا إلخ. 

قال في مقدمة الُهة النادي وطرفة الحادي فيمّن بالمغرب من أعیانِ القرن 
الحادي» - لما تکلم على الشیخ في اصطلاح الصوفية ما نصّه: (وهو ینقسم 
إلى خمسة آقسام: 

- شی الارشاد. 

- وشي التربية. 

- وشيحٌ الترقية» وهو شيخ الهمة. 

و 2 ارہ N‏ ` 

- وشيخ الحرفيّة. د 

-والشیخ الجامع. 

فشیخٔ الارشاد: عالمٌ عامل قصد بعلمه وجة الّو(). 

وشیخ التربية: ذو البصيرة والتجربة والمعرفة بعلم المعاملة. 

وشي الترقية: وهو ذو البصيرة النافذة والنور التامٌ والهمة العالية» بحیث 
يغني بالنظرة لمن هی لذلك. 

وشي الحرفية: هو العارف باسم الله الأعظم المُمد لغيرهِ بمعرفته. 

والشيخُ الجامغ: هو المحصل لهذه المراتب كلها المتصف بجمیعها»(). اه. 


)١(‏ في (خ) بزيادة «تعالی» وفي 2 بزيادة «العظیم!. 
(۲) مخطوط بالخزانة العامة بالرباط رقم (۳۷۰ د). 


سے 


[أبو العباس الشریشی] 


ول رز + وم ره ال هد ؤ ال اه 

قوله: افي شرحه على قصيدة الشريشيٌ في السلوك»'. 

هي التي أوّلها: 

إذا ما بدا من باطن حالة الجر فما هو لا البو من منح البرّ 

وعددٌ أبياتها: مت وتسعةٌ وثلاثون [۱۳۹] بیتّاء وتسمّى بهآنوار السرائر 
وسرائر الأنوار)(". 

وناظمُها: هو تاج الدين أبو العباس أحمد بن محمدٍ بن حم بنِ محمدِ 
ابن أحمد بن خَلَفٍ القرشيٌ”" الم البكريُ الصديقيُ المعروف بالشريشي. 

۳ خر ے 7 

ولد بسلا سنة إحدى وثمانين وخمس مئة [۱۱ھ] ونشا بمزاکش 
واستوطنّ الفيُومَ من مصرء وبها توفي في ربيع الأول سنة إحدى وأربعينَ 
(۱) هكذا في النسخ الثلائة وفي (ط): «قوله في داليته التي مدح فيها الشیخین» هذه الدالية 

مذكورة في شرحه على قصيدة الشريشي في السلوك» وهو سهو من الناسخ ربما؛ لأن 
(۲) مشروع أطروحة بعنوان: «شرح أبي مدين الفاسي لرائية الشريشي المسماة أنوار السرائر وسرائر 

الأنواراء تحقيق ودراسة: عادل المنوني. جامعة سيدي محمد بن عبد اللہ كلية الآداب والعلوم 

الإنسانية» ظهر المهراز ‏ فاس. مركز دراسات الدکتوراہ: الجماليات وعلوم الإنسان. تكوين 

الدكتوراه: التعابير والأشكال الرمزية. بنية البحث المستقبلية: التواصل الثقافي وجمالية النص. 

الأستاذ المشرف: د. خالد سقاط. 
(۳) في (ز) «القرشي» ساقطة. 


] ط‎ fio] 


ول سوس 

وكان وافر الحظ من علم اللسان» محققّا لعلم الکلام» بارعًا في أصولٍ 
الفقه متقدّمًا في علم التصوفء وإليه انقطع وعليه عوّل» وبه ختم» وفيه 
۰ 

خذ بمَراکُشَ عن جماعة من علمائهاء ثمٌ جال في طلب العلم وأخذ 

ہت e‏ 
الفندلاوي» المعروفِ بابن الکتانی" “ وغیره» ووضَلِ إلى الأندلس فأخدٌ عن 
بعض علماٹھاء ثم شرّق وخ وأخذ علم الكلام بمصر عن الشیخ الإمام الکبیں 
المحقّق النحری تقيّ الدين آبي العرٌ مظفر بن عبد الله بن علي بن الحسین 
الازدي الشافعی. المعروف بالقتر وأخدّ أصول الفقه و بالإسكندرية/ عن 
آبي الحسن علي بن إسماعیل اهاري المالكيّ شيخ ابن الحاجب لذي تخرجٌ 
به» وروی ببغدادً عن الإمام العالم أبي صالح نصر این الامام العالم آبي محمدٍ 
عبد الرزاقِ ابن الطب الكبير سيدِي عبد القأدر الجيلانيء وغيره. 


مج ا 


(۱) هو محمد بن عبد الکریم الفندلاوي من أهل مدينة فاس» یکنی أبا عبد اللہ ویعرف بابن 


الكتاني» کان إمامًا في علم الکلام وأصول الفقه» مدرسًا لذلك حياته كلهاء وکان له حظ من 
الآدب» وله رجز في أصول الفقهء أخذ عنه وسمع منه وروی عنه جماعة منهم: آبو محمد 
الناميسي» وآبو الحسن الشاري وقال: آخذت عنه جملة وافرة من ارشاد آبي المعالي 
وتلخيصه تفهمّاء وسمعت عليه رجزه» وتوفى فی ذي الحجة سنة .٦۹٦‏ ينظر: «التكملة 
لكتاب الصلة؛؛ ابن الأبارء ۰۱۱۱/۲ و اتاریخ الإسلام ووفیات المشاهير والاعلام»؛ 
الذَّهَبِيَ ۲/ 4۱۳. 


تشد + 001 
بِالسَّهْرَوَرْدِيٌ صاحب کتاب «عوارف المعارف» الذي هو صل هذه القصيدة. 

قال صاحث «إثمد العیتین»: «إن هذه القصيدة حُجةٌ عند أهل الطریقة 
ولم یزل المشایخ رَضيّ الله عنهم یخضون عليها ويُوصُون تلامذتهُم بالعمل 
بھا). 

ثم نقل عن الشيخ أبي عبد الله محمد الهزميريٌ دفين آغمات: أنه كان 
كثيرًا ما يحاض عليها أصحابَةُ وجميعَ تلامذته» شدید العناية بهاء ومُلتزم 
الخير للمداوم عليهاء قال: «وكان هو يُدِيمُ الکلاع عليها ویشرّخ بعضَ 
مَقاماتها». اه. 

واسمُ الشرح المذكور: «إزالةٌ الخفاء وکشف الأستار عن وُجوو أنوار 
السرائر وسرائر الأنوار»» وهو شرح جَلِيلٌ مُستوفٍ لما يُحتاح إليه في ألفاظها 
ومعانيهاء رجم الله مَله ونقعه به. 


2 إ٤‎ 3 


[توجیه الا ختلاف في القول بأن للشریعة ظاهر! وباطنا] 


قوله: «إذا لم يَكُنْ علم..» البيت. 

العلم الظاهرٌ: ظاه وترجَمّه الغزاليُ في كتاب عجائب القلب من «الإحياء) 
بقوله: «هو) علمُ ما يجري على الجوارح من العباداتِ والعادات»". 

وأما الباطنْ: ففسّره في" المحل المذكور بأنه: «علمُ ما يجري على 
القلب من الصفاتِ المهلكة والمنجیة »9 وفسره في کتاب العلم منه بأنه: 
«علم المکاشفة)ء ثم فسر علم المکاشفة بما حاصلهٌ يرجم إلى کشوف الحقّ 
والخلق". n‏ 


وقال الشیخ أبو عبد الله البلاليُ في «مُختصر الإحياء»: هو - أي علمُ 
الباطن نظ فى تصفية الباطن رياضة وتهذيبًا»". اه. 


والحاصل أن كلام القوم فيه یرجم إلى علم الطريقة عند البعض» وإلى 


(۱) «هو» ساقطة من (ع). 

(۲) «!حیاء علوم الدین»» کتاب عجائب القلب» ۳/ ۳. 

(۲) في (ز): «بالمحل». 

(4) في (ع): (المهلکات والمنجیات)۔ 

(۵) (إحیاء علوم الدین»۰ ۰۳/۳ 

. ۱۹/۱ نفسه‎ )٦( 

(۷) «مختصر إحياء علوم الدین» آبو عبد الله البلالي الورقة ۰۷ من مخطوط محفوظ بمکتبة 
جامعة لايبزيك» رقم الحفظ: ۰۱۱۷ 


النص المحقی ٣‏ ۰۰۳ 4 
علم الحقيقة عند آخره وقد رسج هذه العلوع الثلاثة الشيحٌ أبو عثمان سعيدٌ 
المُرغانيُ في شرح «تائية ابن الفارض»» فرسم علم الشريعة بأنه: «علمٌ بكيفية 
تعديل الهیثات البدنية) الجسمية. بإزالة الانحرافات عنها فى القول والعمل» 
وترك العادات)20©. 


ورسم علم الطريقة يقة بأنه : اعلم بكيفية تعدیل الهيئات النفسانیة والدّوحانية)» 29 
وفسّره يأنه : علمٌ بكيفية الر جوع إلى اللو وطريقه؛ وعلم الافاتِ الطارئة على سالكي 
هذا الطریق من دسائس النفس وشهواتها الخفية وشوبها الخفی في کل ما يبدو 
من الحسنات. منها المعنی بما قیل: «حسناث الأبرار سيئاثٌ المقرّبين»: وبإزالة 
الانحرافات تون( الأخلاق وتبدیل مذمومها بمحمودهاء وبتحقیق المقامات من 
التوبة والزهد والمراقبة/ والتوکل والتفویض والرضی ونحو ذلك . 

ورسَم علم الحقیقة بأنه: «العلم بالله وبآسمائه وصفاته». اه بتغییر ما في 
اللفظ دون المعنی؟. 


قوله: اثم نقل من کلام الشیخ رروق والساحلی والیافعی» إلخ. 
أما كلام الأول: فهو () 0 وله في الباب الخامس من قواعده: (إنما و 


(1) في (ع) بزيادة افي». 

(۲) «منتهى المدارك في شرح تائية ابن الفارض)ء سعد الدين الفرغاني» ۱۸۸/۲ بتصرف طفيف 
من المؤلف. 

(۳) نفسه. 

)5( في (ع): «وما زال الانحراف على». 

۰۱۸۸/۲ «منتهى المدارك في شرح تائية ابن الفارض۸؛‎ )٥( 

)٦(‏ نفسه. 


(۷) في (ع): «(وهو). 


]ط/٤٤[‎ 


علم كل شيءٍ من آربابه» فلا يُعتمدُ صوفيٌ في الفقه الا أن يُعرّف قیامه عليه 
سوب و ور ل مور 
اطي نم یمق بلاج با من لك ومن شیر لایخ بر 
محمد المَرجانيّ رَضي الله عنه مر أصحابّه بالرجوع إلى الفقهاء في مسائل 
الفقه وان كان عارفا بهاء فافيَة)0"©. اه. 

وأما کلام الثاني: فهو قَولَهُ الثالث» يعني: من الشروط التي لا بدّ منها في 
الشيخ أن يكون عنده من الکتاب والسنة ما يُقيم به ما لا بدّ منه من الرسوم 
ےر ی ای ہیں وو رت پوت 
من الحكمة في باطنه؛ فاته يكونُ له في ذلك نورٌ يمشي به في الناس» ویهدیه 
إلى فهم خطابات الکتاب وا إلى آخر كلامه في هذا المعنى. 

وأما کلام الثالث : فهو و على قول الشيخ أبي عبد اللو محمد بن خفیفِ 
رضي الله عنه: : «اقتدوا بخمسة من أصحابنا» إلخ ما نصّه: «تخصيصة الاقتداء 
ہے رر اک جو 

لحقيقة لحقیقة ۔یَحتمل ثلاثة أوجه: 

أحذها: الندث لا الوجوب؛ إذ لا خلاف بینهم أن جميعٌ السالكينَ 
7ھ سر ا 
حر یہ عرو و مس و قرو سد وٹ 
سوى فرض العين» الذي لا بد لكل مکلّف منه. 


)۱ (قواعد التصوف» القاعدة رقم: ٦‏ ص ۲ 
(۲) في (ط) «هو» غير مذکورة. 


الف الم ۔ ۲۰۵ f‏ 
والوجه الثاني: أن یکون آراد الاقتداء بهم في علم الشريعة والحقيقة جميعًا. 
والوجة الثالث: أن یکون قال ذلك اختيارًا منه؛ لقول مَن قال بوجوب 

الاقتداء والأخذٍ بقول الأعلم من المجتهدین لا بقول مَن قال بالتخيير بينهماء 

والله أعلم». اه. 
قال الشارخ المذكورٌ: «وفي العوارف ما هو وسم“ من هذاء قال فيها: 

وقال أبو يزيد البسطاميُ: صحبتٌ أبا علق السشندیٗ فكنتٌ اه ما یم به 

فرضه وکان يُعلّمني التوحید والحقائق صوفا». اه. 
وآبو علی هذا : هو ستاذ آبي یزید حسبما صرّح به في «الرسالة"» ومن 

المعلوم أن الشیخ آبا عبد الله محمد بنَ عبَادِ رَضِيَ الله غنه لم يُفتخ له إلا على 

ید رجل عاميّ. انتھی المرادٌ من الشرح المذكور. 

5 ۷ر ا لدي جا ی ۷ طا 
موہ ات امبر ون سے ارا عبت 

الحارث ین أسد المُحايبي» والجَیدٌ بن محمد وأبو محمدٍ رُويم بن 
آحمد. وآبو العباس بن عَطاء وعمژو بن عثمانَ المَكي؛ لأنهم جَمَعوا بينَ 

العلم والحقائق» انتهی(۲ أي بِينَ الشريعة والحقيقة. 
وقد ترجم في «الرسالة: الشیوخ المذکورین وعرّف بهم جميعاء كما 

)١(‏ في (ع) بزيادة «فيها». 


(؟) «الرسالة القشیریةا» عبد الکریم بن هوازن القشيري  /۲‏ ۵۷. 
(۳) نفسه. ۸ ١‏ ۔ 


۲, ۲ 


عدف أيضًا باب خفیف القائل ا 

و«العامیخ» المذكورٌ شيخًا لابن عباد؛ لعلّه ما ذكره صاحبه أبو زكريّاء 
يحيى بنُ أحمد النفزيّ الجِمْيّرِيٌ الأضلء الرّنديٌ ثم الفاسي. الشھیژ بالسراج 
في «فهرسته»۳» فإنّهُ ذكر أن الشیخ ابنَ عباد لقي بسلا الشیخ الزاهد الورع أبا 
العباس أحمد بنّ عم الشهیر بابن عاشر ‏ وأصحابّه. فَأقامَ معهم سنين» قال: 
قصدتهم لوجود السلامة معهم ثمّ رحل لطنجة فلقي بها الشيح الصوفی أبا 


فلعل المراد بب«الرجل العاميّ» هو هذا الثانی» والله أعلم. 


(۱) في (خ): «القائل المذکور». 
)۲( مطبوع ومتداول. 


النص المحقو 3 5 ۷ ۲ + 


[التنبيه على ما يوقعه الوهم في تراجم العلماء والأشراف من خلاف] 


قوله: «في دالیّنه التي مَدَ دح بها الشیخین» إلخ. 

هذه الدالة مذكورة فى کتاب «لطائف المئن» لابن عطاء الله فی بعض 
نسخه 0 ومذكورةٌ ما في شرح «جزب البحر» للشیخ داوة الباخلا تم 
ابن عطاء الله وهي طويلةٌ من نحو متة ونیف وأربعین [ ۰ بیاه وأولها: 

کتب المشیبٍ بأبيض في" أسود بخضاء ما بيني وبينَ الخرد 


وقد اعترض ن الشیخُ العلامةٌ المحققٌ آبو عبد الله محمد بن قاسم القضَار ما 
ہی پوس و خرس ورس 
القاضي أبي العباس از بن الحسن بن 07 القُنشاونی کا نیدکم 
به وتتعجبون منه» أن نسب سیینا أبي الحسن الشاذليٌ ئ0 «لطائف 
المنن» و«دالية البوصيريٌ» وغیرهما غيرٌ صحیح. 


(۱) لا توجد في النسخ المتداولة. کالصادرة عن دار المعارف بالإسكندرية من تحقیق الدکتور 
عبد الحلیم محمود والصادرة عن دار التقوی» بعناية آحمد عزو عناية. 

(۲) اسم الکتاب «اللطيفة المرضية بشرح دعاء الشاذلیة»؛ مطبوع بتحقیق الدکتور عبد القادر 
نصارء عن دار الکرز بمصر سنة ۱۱ ۰ ولكن لم آتمکن من الحصول عليه» وهي موجودة 
ضمن دیوان البوصيري المطبوع. 

(۳) في (ع): «وأسود وبالرجوع للأصل ظهر». 

)٤(‏ في (خ): «به» ساقطة. 


وقد اتفق لي فيه مر غريبٌ» وذلك آني لما تفطنث لوجه الاشکال فيه 
لم أستطغ أن آفاوضن فيه أحدًا خشیة أن يقذف الشیطان في قله شيئاء فواللہ 
ما تمت الجمعةٌ حبّى ضرب علی بعضیُ أصحابنا الاب وأعطاني تأليهًا لبعض 
من لقي غيرَ واحدِ من أصحاب آبي الاين ارسي ذكر فيه أنه يمن ولذ 
إدريس بن عمر بن إدريس باني فاس. 

ومما يدُلّكَ على أن البُوصيريٌ لم یحققِ المسألاً قوله: «والشاذلي 
المولد»؛ ومعلومٌ قطعًا أنه لم ولد بشاذلة» أي وإنما ولد بجبال عُمارۃً ببني 
زژویل منهاء قال: ولیس الخطأ یب على الراسخ في العلم ها سس 


و ر 


وکلا َائِسَاحَكما رولما ‏ [الأنبياء: ۷۹]. 


واسم التألیف/ المذکور «البذة المختصّرةٌ المُفيدة في ذکر طریق آبي 
الحسن عليٌ الغمار يّ المعروف بالشاذلي السّديدة». اه وملف النبذةٍ المذكورة 

هو تقیُ الدین آبو عبداقه محمٌ اکس سبط الشاذلي» وما ذکره صاحث 
بن نكر اشع أن سا مه محمد بي أحدة بي سے اضرا 
الحنفي المواهبئٌ في کتابه «نقحات الصفا» وقال: إنه الصحیح ۲ . 

ولم یبین القصارٌ وجة الاشکال الذي عرض نّ له رات أن محمد بنّ 
الحسن ین ہر ال يم رن من کر رر وہ 
من طريقه ‏ لم يُعقِبِ» بل لم يُعقِبٍ من أولادٍ سيدنا الحسنِ الاثني عشر رَ إلا 
لف الاک وزيب ما ۳۹ ۔الّذينَ من جملتهم محمد المذکور - 
فلا عقب لواحدٍ منهم» كما أنه لم يُعقب من آولاد أخيه سینا الحسين السبط 
الاعلی الأصغر الملقّب بین العابدین» وأما سائڑ |خوته فلا عقب لواحدٍ منهم. 


)١(‏ في (ز) بزپادة «فانظره إن ششت». 


النص المحقق ۲۰۹ ہے 
قاله الحافظ النَّسَابةُ الثقةُ الضابط آبو محمد على بن أحمد بن سعید 
الشھیژ بابن حَزم الظاهري المَذْمَبٍِ في «جمهرته» في(" آنساب العرب”) 
وبذا تعلم عدم صحة جمیع مارُفع من الأنساب من طریق محمدٍ الم ذکور» 
أو من طریق أحدٍ من |خوته غير الحسن المثتی و”"زيد أو“ من طریق غير 
عل الأصغر من السّبط الحُسَيْنِيَ بالتصغیر. 
فمِنَ الأول: ما ذكرهٌ ابنُ الخّطيب فى «الاحاط*) بأخبار غرناطة» فی 
نسب شیخه العالم الکبیر القاضي الشهیر أبي القاسم محمدٍ السّبتئ الشهير 
بالشریف الغرناطی ۔شار ج و ومقصورة جازم یت - من رفعه من 
طریق محمدِ بن الحسن المذکور ۰٦‏ 
ومنه أيضًا: ما ذَكْرَ أبو الحسن علي بن آبي زع في «الأنيس المُطرب) 
الشهير ب«القرطاس»"» وابن الخطیب أيضًا في شرح نظمه «رقم الحلل» في 
نسب الإمام المهدي التومزتيّ القائم بدعوة الم و خدین» من رفوه من طريقه أيضًا. 
ومنه أيضًا ما ذکره الأديبٌ المتفنّنٌ التاریخی النسابة 2 أبو الولید إسماعيل بن 
يوسفت الشهيرٌ بابن الاح عَصريٌ ابن الخطیب وصاحبٌ: «روضة النسرين 
(۱) «في» ساقطة من (خ). 
(۲) ينظر: ۳۸/۱ وما يليها. 
)۳( في (ز) «أو» بدل «و». 
)٤(‏ في (خ) «و» بدل «أو». 
)٥(‏ في (خ): «الإحاطة» ساقطة. 
)٦(‏ ينظر: «الإحاطة في أخبار غرناطةاء ۳۰۰-۲۲۹/۳. 


(۷) «الأنيس المطرب بروض القرطاس في أخبار ملوك المغرب وتاريخ مدينة فاس»» علي بن 


۶۹1 ط ] 


ول لہ 
في آخبار بني مرین»۱ و«حديقة النسرین" فیهم أيضًا في کتابه المسمى: اانٹیر 
فرائد الخمان یس رن ني وإياه الزمان»۲۲ ونقله عنه شيخ تا 
العالمُ المتفننُ الحافظ أبو العباس أحمد بن محمدٍ المتري في کتاب «آزهار 
الژیاض في أخبار عباض» في أواخر الترجمةٍ الأولى من" 


وقد وقفثٌ عليه في كل من الکتابین 2 ا 
الشبوكيين من رفعه من طريقه أيضاء والذي وقفث عليه في بعض تقاییدِ الشیخ 
القصار يدل على آنهم سیون - بالتصغیر - وذلك أنه قال في تقیید: «رأیث 
نسخة رسم شرف/ بني السيدٍ عليٌ بنِ عبد الخالق بن عبد العظیم بن محمد بن 
إسحاق ب بن إسماعيل بن سعيدٍ بن یحیی بن حمادٍ بن داود بن د يحيى الحُسَيْنِي 
اھ ون - أي بتقديم التاء - وست مه [٦٦۹ھ]‏ ممن شهد فيه“ 


غیژ واحلٍ من الشرفاء الشّبوكيين والأبي زكرياويين. 


وقال أيضًا في تقبيد ثان: «أصل | ضاف اردان د 
يعقوت من مدينة النبيّ كَل وأمروا بأنْينزل إسماعيلٌ بالموضع هد 
ذلك برباط عين الفطرء وینزل أبو زكرياءً بأتوغزا ببلاد حاحة؛ وأبو يعقوت 
بأشبك ببلادٍ جاناتة؛ لينتفعَ بهم آهل المغرب. 


)١(‏ طبع في المطبعة الملكية بالرباط ۲٦۱۹م‏ بعنوان «روضة النسرين في دولة بني مرين». 
(۲) «نثر الجمان في شعر من نظمني وإياه الزمان»؛ اين الأحمر» ص 4۲ 44۳-4 . 

(۳) «آزمار الریاض في آخبار القاضي عیاض» آبو العباس المقري؛ ۰۲۹۱/۳ 

)٤(‏ «المذکورین» ساقطة من (ع). 

)٥(‏ في (خ) «عنه» بدل «فيه». 


الس ات ۲۱۱ 4 

میں ہس ہہ ھت 
أي زر لماح رر رل رن ی بضرب ی 
النص على آنهم لرجلٍ واحد» انتهى ما قال لضاره ومن خط نقة لب ثبت ضابط 


هي 


نله من خطه نقلتٌ. 
فأنتَ تراه نسب السید (سماعیل بنَ سعید حُسيْئمًا - بالتصغير ‏ وذکر أن 
الف ابا یات الق اوه دید أكون ق ها 
لمزید تبقظه وکمال ضبطه. وكذا الواسطة المذكورٌ اقلا من خطه فالة أعلم. 
ولمیۃ یف لي إلى الآ الاطلاغ على مابأيديهم من رُسوم الاأصدقة( آوغیرهاه 
ومن الظهائر الملوكية ونحوهاء ولا المذاكرة في المسألة مع بعض طلبتهم 
و ای وی 
من ولا سيدنا ا 1 01 زين الا 
وهذا غیژ قادح في نسب من بت شرفهٌ بالحیازة المعتبرة فيه شرعًاء ولا 
سیما إن حصلث معها الشهرةٌ والاستفاضة؛ لحمل ذلك على خطأ الناقل أو 
تحريفب الناسخ؛ كما یم كثيرًا في الأنساب من كثير من المؤرّخين والموثقين 
وقد قال الشيحُ المحّقُ أبو عبد الله القصاز في بعض رسائله لابن عرضون 
المذكور بعد کلام: «وما زالَ الغلط یقعٌ في الأنساب والتواریخ؛ حى يفيض الله 


)١(‏ جمع صداق. 


"8 اک وران 
تعالی من ينه على ذلك». 

ثمّ قال ل: «فیکون في علمِكَ أن نسب الصقلبِينَ الذي ان آوضح من نار 
على َل وذكره من آئمة المغرب بالصحة/ والثناء وأنه مقطوعٌ به غیژ واحد» 
مثل: ابن الخطیب» وابن خلدون» وابن عَرَفة» وابن لاحره وابن السکاك 
وکان فيهم من العلماء والصُلحاءِ والقضاة كثييء احتجیّه() هذه الأیام الفائتة 
حينَ تزوجث منهم» فوقفث لهم على كثير من الصداقاتِ والرسوم مما بأيديهم 
اليوم» فلم تخل من إسقاط بعض الرجال» وغير ذلك من التخليط» فكان من 
منة الله تعالی علی أن آوقع بيدي خرمّا من «حديقة النسريين» لابن الأحمر 
بخط یہہ رفع فيه نسبَهُم في غير موضع إلى الحسین رَضِيَ الله عنه. 

فإذا كان هذا في نسب هؤلاء» فكيف بنسب غيرهم؟! مع أنك تج الرسم 
چیه خط غير واحدٍ من العلماء والشرفاء 
21 شهادتة إنما هي على أنه شريفٌ 
صقلیٌ") لا أن نسبّه هكذا». انتهى. 

قوله: «الشهیر بابن دقیق العید». 

الب بدَقِيقٍ العیدِ هو جِدَهُ المباشِژ” وب بن مطيع» قال المُناويُ في 
«طبقاته»: «وسبٍ تلقیبه بذلك: أنه مر یوم م عيد بطيلسانَ شدید البیاض؛ فقال 


الناس: كأنه دیق العیدء فجَرّی علیه» انتهی(4) 


)١(‏ في (خ) بزيادة افي». 

(۲) في (ز) «صقلي ساقطة. 

(۳) «المباشر» ساقطة من (خ). 

)٤(‏ غير موجود في الکتاب المطبوع الصادر عن دار صادر بتحقیق نزار حمادي. 


ام اسز قلق 


[الاجتہاد والتجدید وره في توجیه الاختلاف] 


قوله: «المّبعوث على رأس السبع مثة» [۷۰۰ ه]. 

أي بتقدیم السین. لان ولادته كانت سنة خمس وعشرین وست مئةٍ 
[۲۵ هآ ووفائهُ سنة اثنتين وسبع مث [۷۰۲ ه]. 

وقال الجلال السيوطيٌ فی شرط المجدّد فى آرجوژته: (تحفةُ المحتهدین 
بأسماء المجددین» التي أوردها في آخر کتابه المسمّی ب«التنبئة بن ببعثه الله 
على رأس كل مئة»: 

والشرط فى ذاكٌ أن تمضی المئة وضو على حیاتے بين الفئة 

يشار بالعلم إلى مَقامه وينصّرٌ الستة في كلامه 

وآن یکون جامعالکل‌فن وأنيعمعلمُهة آهل الزَّمَن 

وأن یکون في حديث قد ژوي من أهل بیت المصطفی وهوقوي 

وکونه فرذا هو المشهور قد نط الحدیث والجمهوژ) 

وقال الشیخْ القصاژ في آرجوزته في ذلك: 

لا تشترط في القطب والمُجدّد نسبًا إلا العلم بالمُعتمّد 
(۱) الابیات المذكورة غير موجودة في الکتاب المطبوع المتداول من دار الثقة للنشر والتوزیعء 

بتحقیق عبد الحمید شاحونة» مع أن أغلب القصيدة موجود في الکتاب» لکن المحقق ذکر 


القصيدة كاملة فی هامش ص ۰۱۰-۱۵ وتتکون من ۲۷ بیتا. وتوجد مخطوطة بخزانة 
موسسة الملك عبد العزیز بالدار البیضاء. 


وقد آشار السیوطیْ بقوله: «وآن یکون في حدیث» إلخ إلى ما روا٤‏ آبو داود 
من قوله عليه السلام: «المجدَّدٌ متا أهل الست ۱ ۱ لكن خمل على النسبة الدينية» 
سواء كانت معها الطينية أم لاء/ كما خمل عليها ما خرجه الطبرانيئُ في «الكبير)» 
والحاکم في «المُستدرَك» من قوله عليه السلامُ: «سَلْمانْ متا آهل البیت»(. 


وما أخرجة الطبرانخ أيضًا وغیره بأسانيد كلها ضعیفة من قوله عليه 
السلام: «آلّ محمد كل تق على آحد الاحتمالين فيهما. 
قلتُ: ولم أرَ من حمَل حدیت آبي داود على المهدیٌ المبعوث في آخر 


الزمان مع عدم بُعْدِ إرادته به؛ لما وَرَدَ في حديث آخرجه الإمامُ آحمذ في 

(مُسنده» وابنْ ماج عن عليٌّ: «المَهدیْ متا آهل البیت»*) ولما ورد فی 

آحر أخرجة أبو داود والحاكمٌ في المستبولك عن آبي سعید: «أنه یّملاً الأرضّ 
نف کی ۶ 

قسطا وعذلا كما مُلئث جَورّا وظلمّا»؟. 


(۱) مخطوط محفوظ بخزانة مؤسسة آل سعود بالدار البیضاء. 

(۲) قال الشیخ الغماري آحمد بن الصدیق في کتابه «المداوي لعلل الجامع الصغیر وشرح 
المناوي»: «لا يوجد في الدنیا حدیث لفظه: المجدد منا أهل البيت» فضلا عن کونه في 
سنن أبي داود ». ینظر: ۲ ترقیم: (۸۸۷/ ۱۸6۵). 

(۳) ینظر: «المعجم الکبیر» للطبراني باب السین رقم (۰4۰) /١‏ ۰۲۱۲ واالمستدرك على 
الصحیحین» للحاکم التيسابوري» رقم (9۳۹) ۰1۹۱/۳ 

)٤(‏ «الروض الداني» «المعجم الصغير»؛ الطبراني» باب الجیم رقم ۳۱۸ ۰۱۹۹/۱ وینظر في 
الحکم عليه وعلی طرقه «فتح الباري شرح صحیح البخاري» لابن حجر العسقلاني ۰۱3۱/۱۱ 

)٥(‏ «مسند الامام آحمد بن حنبل»» مسند علي بن أبي طالب رقم 2548 ۰۷4/۲ وهسنن ابن 
ماجه»؛ کتاب الفتن» باب خروج المهدي» رقم: (۸٥٥)ء‏ ۲ 

= «سنن أبي داوداء کتاب المهدي» رقم: (4۲۸۲) ۰۱۰۱/4 و«المستدرك على الصحیحین»‎ )٦( 


النص المحقق : و 3 

فتكون النسبةٌ المدلول عليها بقوله: «منّاه على ما یتبادژ منها من الطينية» 
بل والدينية أيضًاء ويكون إطلاق المجرّد عليه من إطلاقِ الشيء على فرده 
الکاملء فانظز ذلك. 

وآشار القصار بقوله: ١لا‏ تشه تشترط في القطب» | إلخ لما ذكره ابن عطاء الله 
في الباب الثاني من «لطاتف المنن» عن شیخه ابي العباس امرس رَضِيَ الله 
عنه أن مَذْمَبّه: أنه لا يَلرّمُ أن یکول القطث شريفًا ییاه بل قد یکو من غير 
هذا القبيل. انتهی(۱) 

قوله: «فغير قليل ما لقِيَ من أهل زمانه وفقهاء عصره من الإذاية» إلخ. 

انظز أولَ شرح المُناويٌ على «الجامع الصغير» للجلال» فقد ذکر شيئًا 
مما وقع له بسبب ذلكء وساق كلام بعض من لم یقبل منه تلك الدعوى 
کالمرتضی له. 

ثمّ قال: «وليمن جكايتي لهذا من قبيل الغضٌّ منه ولا الطعن علیه» بل 


حذرًا أن يقلدّه بعضٌ الاغبیاء فيما اختاره وجعله مَذْهَبَه ولا سيما ما خالفت 


فيه الأئمةً الأربعةً اغترارًا بدعواه» هذا مع اعتقادي مَرْيَةَ جلالته» وفرط سعة 
اطلاعه» ورسوح قدمه» وتمكنّه في العلوم الشرعية وأما الاجتهاد فدونه خَوْط 
القتاد. 

وأما الشیخ و رہ نت 
عالم التاسعة» تک آعلم یمن هوآهدی سَبيلا 4 [الاسراء: .]۸٤‏ 


= للحاكم» کتاب الفتن والملاحم 6٤‏ . 
)١(‏ «لطائف المنن»» ص ۹۷. 


و ۲۱ 


وکانت ولادة السيوطئ سنه تسع ‏ بتقديم التاء - وأربعينَ وئمان مثف 
[۸۹م] ووفاهُ سنة إحدی عشر وتسع مثة ٩۱۱1‏ ه]. 


3 3% *% 


النصالمحقق سس ۱ کے نت و 


[سراج الدین البلینی] 


قوله: سراح الدین البُلقيني». 

هو أبو حفص عمڑ بُ رَسلانء قال في «القاموس»: ١وبَلْقَينُ‏ كعْرتيتي قرية 
بمصر منها علامۃً الدنیا صاحننا عمر 7 رسلان) انتهی) وهو عالم المئة 
الثامنة» وقیل: الزِْينُ العراقیٔ كما في آرجوزة الجلال والشیخ القصار في 
المجددين» زاد القصاز: أو ابن عرفة90) 

وکانت ولادة الأول في رمضان سنا أربع وعشرينَ وسبع يئة 41 ۷۷ هه 
والثاني في جمادى الأولى سنةً خمس وعشرین, ووفاة الأول في ذي القعدة 
سنة جمس ونمان مئه 4 [6١ممل]لء‏ والثاني فی نان مد ست [5١مهاء‏ 
وقد رد هما/ تلمیذهما الحافظ ابنْ نٌ حجر بقصيدة رائیة من البسيط تيف على 
مز وعشرین ١1‏ 1] بين ذكرها السیوطی في ترجمة الأول من کتابه خسن 
المحاضرة). 

ومن جملتها قوله: 

(لاينقضي عَجَبي من و فقعمر هما العام کالعام حتّی الشھڑ کالشهر 


(۱) الذي في المطبوع من «القاموس": «بلقینة: بالضم وکسر القاف» بمص منها علامة الدنیا 
صاحبنا عمر بن رسلان». بنظر باب النونء فصل الباءء ۶۱ ۔ 
(۲) تقدم التعریف بھما والاشارة إلى مظانهما. 


[ 7/۵۲ ط] 


مج ۲۱۸ ہے 
عاشا ثمانِينَ عامًا بعدها سنةٌ وربع‌عام‌سوی‌نقض لمُعتبر») 


وأما الثالْ: فئوفي سنةّ ثلاث وثمان مث ۸۰۳1 ه] عن ست أو سبع 


قوله: ولو نیع لهم باب مخالفة المذهب» إلخ. 

قد يُطلَّقُ المذهثُ على المشهور منه؛ استعمالا للفظ الكلّ في أعظم 
٤‏ همّهاء ك«الححٌ عرفة». 

قوله: «ومن فوائد ذلك إظهارٌ صدق حدیث النبئ ية إلخ. 

لفظه: إن الله یعث لهذه الأمة على راس كل بنة سنو من ند لها دنه 
وفي رواية: (إن الله ی : ی على رأس كل بتة سنة من يجدّدُ لهذه الأمةٍ آمر 
دينها»). وقد رواه آبو 7 في تع من مہ ند 02۵0 في الفتن 4 
«المُستدرّك» ۳ والبيهقي في كتاب «(المَعرفة» عن أبي هُريرة رضی الله عَنه(؛ 

والمراذ فيه ال رس ما قالة و و له ما ذکرنا من موالید 
من تقدم علّه من المجدّدین. 


قال المُناويٌ: «ویحتمل أن یکونْ المبداً من المولد النبوي» أو البَعئة» أو 


وأهمّها 


أجزائه 


ود و ال 

(۲) ۱ سنن آبي داوداء کتاب الملاحم» باب ما يذكر في قرن المئةء رقم الحدیث: ۰4۲٩۱‏ 
۹/۶ 

(۳) «المستدرك على الصحیحین»۰ الحاکم؛ کتاب الفتن والملاحم» رقم ۰۸۹۲ 

۰4۲۲ «معرفة السنن والآثار»» آبو بكر البيهقي المقدمة باب ذکر مولد الشافعي رقم:‎ )٤( 
. ه۱(‎ 

.۲۸۱/۲ «فيض القدیر شرح الجامع الصغیر». المناوي‎ )٥( 


النص المحقتی 
الهجرة, أو الوفاق ولو قیل بأقربية الثاني لم یعُدہ أي: للمناسبة» لکن صَنيعٌ 
ایک وغيره مُصرّحٌ بأن المراد الثالث» انتهی(. 


انتهی شرح ما تعلّقَ به الغرضٌ مما في هذا الوجه الثالث. 


(۱) نفسه ۰۹/۱ 


ر شاه 


الوجه الرابع 
[مراعاة أحوال الختلفين من أهل الفضل والتقوی] 
[ کال العرفان تناف وعقائد أهل الزیغ وا لحذلان] 


إا وان سَلْمنا عدم خروج هذا الشيخ عن التقلیدِ للمذهب المذكورء 
وترقیه عنه في الأعمال والفروع» لا نسلّمُ ذلك في العقائد والأصول؛ لما تقو 

وشلع لدی الكافةٍ من شهير ولایته» وعلرٌ رتبته في ذلك ومکانته» وأنه من 
أهلٍ الخصوصية الكبرى والصديقية الُظمى التي ليس فوقها لا درجةٌ نوت 
وذلك مستلز م لكمالٍ العرفان الذي هو نتيجةٌ تقام الشهود والعبان الفاتق ق بکثیر 
لما يُستفاد بالنظر من الدلیل") والبرهان» ولما علم آیضا وشاع برد رارق 
العظام التي ظهرث على بده للعیان وسارث مَسیر'' الشمس في البلدان. 

وكيف يُجامِعٌ كمال العرفانٍ شيئًا من عقاند أهل الزیغ والخذلانه وصاحبٍ 
یی با وت ئق» ولم تلتبسن عليه الطرائ ئق» بمُقَتَضی وعد الله 
الصادق» في 7 7 اا آل٤‏ تون وه یل کم وق 4 [الأنفال: ۲۹] 
فإنهم قالوا: هو نو فارق» تتميرٌ به الحقائق» وتحقق اتصافا وحالاء/ بما لم 
يحصل للمتكلم الصرف إلا اعتقادًا ومقالاء ولذلك ظهر من ثمراته عليه ما 
فاق به المتكلم بكثير» كما لا يَحْمَى على الناقد البصير. 


)۱( في (ز): «من الدليل» غير موجودة. 
(۲) في (خ): «مسیرة!. 


[۰۳/ ط] 


سید ہے 3 سر 0 
۱ ۱ 
حر 


SESS مت‎ 


أم كيف تظهَرٌ تلك الخوارق العظام» على من تَخنّص عقیدتّه من الأوهام؟ 
هذا ما لا یکو بحالء ولو قالَّهُ مَن قال. 


فما الكَرَجُ الدّنيا ولا النامن قاس 


)۱( البيت من الطویل, وهو لابي دلف. ینظر: «البصائر والذخاتر» آبو حيان التوحيدي» ۰۹/۱ 
و«العقد الفريد»؛ ابن عبد ربه الأندلسی, ۲/ ٠١‏ . 


{r} ستو‎ 


[توجيه الاختلاف نی مسألة الكشف عند الصوفية] 


وهذه نصوص كبار الأئمة المحمّقين شاهدةٌ بما ذكرنا: 

قال الأستاذ أبو القاسم عبد الكريم بنُ هَوازِنَ لقع النٔیسابوریٔ في باب 
بیان اعتقاد هذه الطائفة في مسائل الأصول من «رسالته» ما نضّه: «اعلمُوا - 
ارشدکم الله ۔ أن شیوخ هذه الطائفة بوا قواعذهم على أصولٍ صحيحة في 
التوحید. وصانوا عقائِدَهُم عن البدع؛ ودانوا بما وَجَدوا عليه السلفك وأهل 
السّة من توحيدٍ لیس فيه تمثیل ولا تعطیل» عرّفوا ما هو حَیٌ القدم» وتحققوا 
بما هو نعت الموجود عن العَدَّم» ولذلك قال سید هذه الطائفة الجَید رحمه الله: 
(التوحیدُ إفراد القدیم منّ المُحدّث)ء وأحكموا أصول العقائدء بواضح الدلائل 
ولوائح الشواهد»”". إلى أن قال: «فإن القومَ لم یقصروا في التحقیق عن شأوء 
ولم يعرجوا في الطلب على تقصير» انتهى'". 

وقال الشيخ زَكْرِيًا الأنصاریُ في مختصره في التصوّف المسمّى ب«الفتُوحات 
الالهیة» ذ في الفصل الثاني منه في بیان آرکان التصوف منه(" ما نضه: اون 
کر ات وهآ يَشُوبَهُ خاطرٌ تشبیه ولا تعطیل» اه المراڈ منه©) 


() «الرسالة القشیریة!: ص 5 ۲۵-۲. 

)۲( نفسه ص ۵ ۲. 

(۳) «منه) غير مذكورة في (ع). 

)٤(‏ «الفتوحات الإلهية»» زکریا الأنصاريء مع «شرح المنح الربانية» علیها لزين العابدین ابن 
زرعة الورقة ۱ ب» والوقة ٢أ‏ مخطوط محفوظ بمکتبة مکتبة جامعة لاييزيك بألمانيا» = 


]ط/٥٥[‎ 


وفي قواعدِ بے زژوق: «ليس عند الصوفية فيما يُعتقدٌ يُعتقدٌ في جانب 


ری[ ار اتشيه مع تفوض ما أدكل بعد نی الدج 
المُحال» انتهی(۱) 


وقد ذکر العارف البَكيُ في مبحث عدم معرفة حقيقة الذات العلیة وکنهها 
من شرحه على «الحاجبیة) ما معناه: «أن نسبة ما يحصلٌ من العلم بالله لاهل 
النظر والاستدلال إلى ما یحصّلٌ منه لأهلٍ الکشف والعیان؛ کنسبة ما يحصّل 

من المعرقة رس ايء SE‏ 
تحط الاد بذعا 07 


وذكر في المبحث الثاني من مقدمة الشرح المذكور أيضًا لما تكلّمَ على 
حديث: دزن هذه الأُمةً ستفترق على ثلاث وسبعين فرقةه كلها في النار إلا 
واحدة» قالوا :من هي يا رسول الش؟ قال : «مّن كان على ما آنا عليه وأصحابي»ء 
آو كما ال عليه السلام”": ما معنا أن الدلیل على أن ما عليه هل السنة 
والجماعة هو الذي كانَ عليه رسول الله يِ/ وأصحابه» هو ما هم عليه من 
حسن المتابعة الجارية على مقتضى العبودیة وما أكرّمّهم الله به من المعارف 


= رقم الحفظ: ۲۵. 

. ٤١ «قواعد التصوف)ء ص‎ )١( 

(۲) «تحرير المطالب لما تتضمنه عقيدة ابن الحاجب» البكي» تحقيق نزار حمادي ص 15١‏ . 
(۳) «سنن أبي داود»» باب شرح السْتّف رقم: ٦۹٥٦ء‏ وباب افتراق الامی رقم: ۰۳۹۹۳ واسنن 
' ابن ماجه)» في باب افتراق الأمم» رقم: ۳۹۹۳. و «مسند الامام أحمداء مسند أنس بن مالك؛ 
آرقام: ۰۱5۹۳۷ ۰۱5۹۳۷ ۰۱۲۲۰۸ واللفظ للامام آحمد. والرواية التي فیها زيادة «كؤنها 
في التار لا واجدةّ»: قال عنها الشوكاني في «فتح القدیر»: «ضعفها جماعة من المحدئین» 
بل قال ابن حزم: إنها موضوعة». ینظر «فتح القدیر» عند تفسیر قوله تعالی: ۶ # ييا ألرَسُولُ 
ما ینک > [المائدة: 0۷]. 


النص المحقی : E‏ 0 ۲ و ۲۷۲۲ 


الإلھامیة والخوارق العادية» التي هي الورائةٌ المحمدية» أو مُستلزمة لها. 


اھ ۳۷ 


وقال سعد الدين في الفصل الثاني في التنزيهاتٍ من المقصد الخامس في 
الا لاهیات من شرح مُقاصدہ بعد جم في الاعتذار عما بقع في كلام بعض 
الصو فية ممایشعر مر ظاهرء بالحلول والاتحاد المحالین في حفّهِ تعالی ما نضّه: 
اونحنُ على ساحل التمني نخترفث" من بحر التوحید بقذر الامکان» ونعترفٌ 
بأن طریق الفناء 8 هو العيانٌ ون البرهان»©. ۱ ۱ 

وقال آیضا في الفصل الأول في النبوءة من المقصد السادس في السمعیات 
في مبحث الولاية والکرامة ما نصّه: «وإنما آنکر أهل البدع والأهواءِ کرامات 
الأولیاء إذ لم یشاهدوا ذلك من آنفسهم" قطء ولم یسمعوا به عن رُؤسائھم 
الذينَ یزغمون آنهم على شي» مع اجتهادهم في آمر العبادات واجتناب 
السيئات تہ فوقعوا في أولیء الو أصحاب الکرامات: یمژقونأَیتم» مين 
لخومهم ولا يُسَمونهم الا باسم الجهلة المتصوّفة» ولا يَعدونهم في عداد 
آحاد المبتدعة» قاعدین تحت المثل الساثر «آوسعتهم سبّا وآودوا بالابل» ولم 
یعرفوا أن مبنی هذا الأمر على صفاء العقيدة» ونقاء السّريرة» واقتفاء الطريقة 
ا الحقیقة) انتهى «) 


(1) «تحرير المطالب لما تتضمنه عقيدة ابن الحاجب) البکی» ص ٤١-۳۹‏ . 

(۲) في المطبوع من «شرح المقاصد»: «نفترق» ولعل لات (نخترف» كما عند المسناوي. 
والله أعلم. 

(۲) «شرح المقاصد٤؛‏ سعد الدين التفتازاني» .٠١ /٤‏ 

)٤(‏ في (خ) امن أنفسهم» ساقطة 

(6) (شرح المقاصدا, ه/ هلا. 


[۵ ۵/ ط ] 


5 {ry 
وقال في «القوت» في آول باب فضل هذا العلم - أي علم الیقین -علی سائر‎ 
العلوم» وهو جر تراجم کتاب العلم منه ما نصه: «علم أن کل علم من العلوم‎ 
قد يتأنّى جفظه ونش لمبتوع أو منافتي أو مُشركِ إذا رخب فيه وحرَص عليه؛‎ 
لأنه نتيجةٌ الذهن وثمرة العقل» لا علم الایمان واليقين؛ فإنَّهُ لا يتأنّى ظهورٌ‎ 
مشاهدته والكلام في حقائقه إلا لمؤمن موقن من قبل أن ذلك مَرِيدٌ الإيمان.‎ 
حقيقةٌ العلم والإیقانء وهو من آيات الله عز وجل وعهده عن مكاشفة قدرته‎ 
وعظمته وآیاث الله عر وجل لا تکون للفاسقین وعهده لا ينال الظالمين»'.‎ 
ثم ذكرٌ عن بعض العارفينَ أنه قال: «مَّن كانت فيه خصلتان لم يُفتخ له من‎ 
هذا العلم بشیء: 990 انتهی)‎ 
ومنه - واللة علم - أخذ الشيخ ابن عبادٍ ما ذكره في آول رسائله الصغری‎ 
حيثُ قال مستدلا على أفضلية هارل الهم ما نضّه: : ١(إذ لا یفتح بابه 4 إلا لعب تفي‎ 
نقيّ» ولايُرفَعُ جاه إلا لقلب منیب زکی؛ بخلاف غيره منّ العلوم» انتهى”"‎ 
وقال تاج الدين أبو الفضل أحمدٌ بنُ محمدٍ الشهيرٌ بابن عطاء الله في‎ 
مقدمة کتابه الطائف/ المنن» في الكلام على الولایة: «إنهما ولایتان: ولاية‎ 
دليل وبرهان» وولايةٌ شهود وعيان» ولايةٌ الدليل والبرهانٍ لأهل الاعتباں‎ 
وولایةُ الشهود والعيان لأهل الاستبصار.‎ 


فلأهلٍ الولاية الأولى قولّه سبحانه: « نیت يا ان ف شیم 


. ٤١٥ «قوت القلوب».۱/‎ )١( 

(۲) نقسه ۰1۷۱/۱ 

(۳) «الرسائل الصغری». ابن عباد الرندي» نشرها الأب بولس نويا الیسوعی, الرسالة الأولى: 
مجلة المشرق» السنة الواحدة والخمسون» کانون الثني - شیاط الا فبرایر) ص ۰۱۱ 


التص المحقق ۲۳۷ 4 
حيلم آنه لحی ب۹ [فصلت: 5۳]. 

ولأھلِ الولاية الثانية: « لا مدره ف تس [الأنعام: ۹۱]. 

وأوات لان والبيعان رم عند اهل الشهود والعیان؛ لأن آهل الشهود 
ہب سر ہت 

وكيف یکون مُعرَفَا به وهو المعرّف له! 

قال الشيخ آبو الحسن - يعني الشاذلی رَضِيَ الله عَنه -: كيف يُعرّف 
بالمعارف من به عرفت المعارف! 

آم كيف یعرف بشيء من سبق وجوه كل شيء!202. 

ثمّ قال بعد حکاية قول الشیخ آبي الحسن الشاذلی رَضي الله عَنه: «إنا 
لننظُر إلى الله تعالی ببصر الایمان والإيقان» فأغنانا ذلك عن الدلیل والبرهان» 
إلخ”" ما نصّه: اومن أعجب العجب أن تکون الکائناث موصلةً إلى اللہ فلیت 
شعري هل لها وجوذ معه حتّی توصل إليه! 

أو لها من الوضوح ما لیمن له حتّی تكونَ هي المظهرة له! 

وان كانت الكائناث مُوصلهً إليه؛ فليس لها ذلك من حیث ذاتھاء ولکن 
هو الذي ولاها رتبةً التوصیل فوصّلت» فما وضل الیه غیر ار هينه(" ولکن 
(۱) «لطائف المنن» ص 8۱-۵۰ 
(۲) تمامه «واننا لا نری أحدًا من الخلق» هل في الوجود أحد سوی الملك الحق؟ وان كان ولا 


بد؛ فالبکاء و یں و وت . «لطائف المنن»» ص ۵۲-۵۱. 


[۵۰/ ط] 


التق 


الحكيمٌ هو واضعٌ الأسباب» وهي لمن وقفت عندها ولم ینفڈ إلى قدرته عين 
الحجاب(۱؟ فلا بد من الأسباب وجوداء ومن الغيبة عنها شُهودًا). انتهى. 


وقال أيضًا في الباب السادس منه في الكلام على حديث حارثة الذي قال 
له النبئ ا : 0 آصبحت؟» فقال له: اصبحث ور ہا . فقال عليه السلام: 
«إن لکل حى حقیقة فما حقيقة حقيقة یمانك؟». فقال: عرفت نفسي عن الدنیا 
فاستوی عندي ذَمَيّها ومَدَرُها. ها معناه: ١يفَهَمُ‏ من هذا الحدیث انقسامٌ 
الایمان إلى قسمین: إیمانِ حقيقي» وإيمانٍ رسمي؛ فلذلك آخبر الصحابيٌ بقوله: 
«أصبحتٌ» إلخ» ويشهَدٌ له غيرُ ما حدیث». ثم ذكرها". 
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وقوله تعالى: #8 أَزلَيْكَ هم موثو حًا 4[الانفال: ]٤‏ فالمؤمنون صنفان: عباد 


آمنو | بالل على التصدیق والاذعان؛ أي لما آدی إليه الدلیل والبرهان» وعباد 


آمنوا به على الشهود والعیانء وهذاالثاني يسمّى يقيًا أيضًا؛ لانه یمان انبسطث 
في الباطن انواژه» وظهرث على اجوارحآناژه وستمکن في القلب عموفه 
ا شود وعنه يكون حالص الولاية وها كما أن عن 0 القسم 
الأول يكونُ ظاهرها وقشرهاا“. 


/ولبسن يپستوي آنمان مؤمن يغليه الهری» انان مون یغلب"' هو 
ال 0 


(۱) الطائف المنن)ء ص 67. 

( الطائف المنن!» ص ١57‏ . 

(۲) في (خ): «السیر». 

)٤(‏ في (ز) «علی» بدل (عن)؛ وهو الموجود في المطبوع من «اللطاتف». 
)٥(‏ في المطبوع: «الآخر یکون ظاهر الولایة». 

)1( في (ط): «یغلبه». 


النص المحقق : 7 یط ۲۳۹ 4 


سل قلبَةُ من العوارض. فلا ترذ عليه لشھودو وعيانه0". 

ثم قال: «وفيه استدلال الصحابی على حقيقة إيمانه بزهدو في الدنياء وكذلك 
هو الایمان إذا تحقق به مَن قام به ور لد في الدنيا؛ لأن الإيمانَ بالله يوجبُ 
لك التصدیق بلقائه» وعِلمَك بأن کل آتٍ قريبٌ يُوجِبُ لك شُهودَ قرب ذلك؛ 
فيورك ذلك الزهد في الدنياء ولأن نوز الإيمانٍ يكشِفُ لك عن إعزاز الحق 
لك فتأنف همك من الاقبال على الدنيا و التطلّع إليها». انظُز تمامّه(). 

وقال الشيحٌ ابن عَباد في أولِ رسالتِه مما جمع من رسائله الصغرى: «اعلمْ 
أن الباري تعالى خلَقَ الإنسانَ وجعلّه مُشتمِلّا على صفاتِ كمالٍ ونقصان» 
وكلها ناقصة بالإضافة إليه» : ثم هيأ لمعرفته ومعرفة صفاته وأسمائه بما رکب 
فيه من العقل الذي به درك العلوم النظریةء وأرشدَهُ إلى النظر في الایات 
والاعتبار بالمصنوعات ت" فلمًا نظرٌ فيها ظهر له من العجائب والغرائب ما 
اضطره ہے سے رود کے بھو مو ہد وع سای 
وقدرةء حسبما شاه من نسه إِذا فعَلّ فعلا مُحکَمًا متقَناء ثم نظر أيضًا إلى 
نفیه فرأى فيها صفاتٍ كماليّةٌ من سمع وبصر وکلامء فاضطرةٌ شهودٌ الأولوية 
إلى أن وصفت خالقَهُ ومبدعه بها. 

ثم لما ری تفاوئًا عظيمًا بین الحديث والقدیم والمخلوق والخالق» 
اضطرء ذلك إلى اعتقاد التنزيه ونفي التشبیه» فأدركٌ حينئظٍ من تنزيه بارئه تعالى 
وصفاته ما يلي بإدراكه» فحصلّ من ذلك على مرتبة عليا وغاية قصوى فيما 
يَعتِقَدُ ویری. 
)١(‏ «لطائف المنن»» ص ١57‏ . 
(۲) نفسهء ص ۰۱4 


(۳) في (ز): «في المصنوعات». 


[۵۷/ ط] 


"ہت ظ 

فهذه كيفية النظر والاعتبار والاستدلالِ على المؤثّر بل ثان وهو منهج سابل 
لكل عام عاقل ۱ كاف فی الوصول إلى أصل المعرفة الموجبة لحصول النجاة 
وتیل الدرجات إلا أنه مُعرّضٌ لقبول التشكيك في الاعتقاده خالل عن انشراح 
الصدر وثلج الفواد» (فاحتيجَ إلى معرفة الادلة التي يقعٌ إليها الاستناد). 

ثم اختصٌ الح تعالی بعض عباوو بآن ألاخ لهم من نوره ما لم یحتاجوا 
معه إلى تأمل دليل» وسَلکوا به من معرفته آوضخ سبیلء فشاهدوا من عجائب 
الصفات ومعاني آسامي الذات ما لم يشاهذه الأولون» وآدرکوا من جمال 
الحضرة الربوبية والانوار القدسية» ما عجَرٌ عن إدراكه المستدلون» وقالوا لهم: 

كيف تستدلون عليه بما هو مفتقرٌ في و جوده إليه؟ 

متی غاب حتّی یحتاج إلى دلیل/ علیه؟ 

ومتی فُقد حتی ٹکو ال ناژ مي ألني ول إليه؟ 


أيكونُ لغیرو من الظهور ما یس له حى يكونَ هو المظهر له؟ 
كيف یعرف بالمعارف مَن به عرفت المعارف؟ 


أم كيف يُعرف بشيء مَن سَبَقَ وجوده کل شيء؟ 

أم کیف(*) يُتوسلّ إليه بمتوسّل بعيدٍ وهو أقربُ من خبل الوّرید؟ 

أولم یکف بربّكَ أنه على کل شيءٍ شهيد؟! 

ومع ذلك فلم يحصلوا من معرفته إلا على الأسمای ولم یصلوا بما نالوامن 
)١(‏ في (ع): «وعاقل» بواو العطف. 
(۲) ما بین () ساقطة من (خ)ء ومثبتة من حاشية (ط) وعلیها: نخ. 


۳( في (ب): «بما هو وجوده في مفتقر إليه». 
)٤(‏ في (ع) «کیف» ساقطة. 


النص المحقة ۲۳۱ 4 


توحیده وتنزیهه إلى غاية الحمد والثناءء فشاهدوا وجود ما سواہ عدمّاء وثبوت 
غیرو نفیّاء وشهودَه زُورّاء وإدراکُ عُروراه وذکره نسیااه وزيادتّه ثقصانًاء ورآوا 
بيقين العیان وأوضح البرهان صدق مَن قال: «کان الله ولا شيء معه» وهو الان 
على ما عليه کان»(). 


فلا وصلوا إلى هذا المقام؛ عصررا و ی 
من رق الآثارء وأفناهم عن الأغیان وظهز منهم الأسرارء وتجلی لهم الحق 
جو جم رب ہس سو ری یب 
على قدم العبودیة بين يدي مولاهم» ووقفوا مَوقِف المراقبة لمن یلم سر سرهم 
ونجواهم؛ وصْمُوا في مَصافٌ الخد م2( " مع الصافينَ المسبّحين» وفازوا 
Es‏ 


کانث لقَلبی أهواء مُمَدَقَةٌ 
الأبیات(۳. 


(۱) صدر الکلام أصله حدیث البخاري: «کان الله ولم يكن شيء قبله» وکان عرشه على الماء 
م خلق السموات والأرض» وکتب في الذکر كل شيء». کتاب التوحید باب قوله تعالی: 
#وكات عرش هة عل الما € [هود: ۷]ء ترقیم ۷4۱۸. وعجز الکلام مذکور أيضا في عدة 
مصادر عقدیة منها كتاب العقائد من «الاحیاء» للغزالي ۱ . وهو لعطاء الله السكندري 
في «الحکم» ۰8۸/۱ وهو مما ینکره ابن تيمية» ویری أن فيه الحلول والاتحاد. ینظر: 
«مجموع الفتاوی» ۰۲۷۲/۲ 

(۲) فی (ز): «الخادمة». 

() من البسیط وتمامه: 

كانت لقلبي آه واه مَُرَقَةٌ فاستجمعث مُذْ رأثك العينُ آهوالي 
ترکث للناس دُنياهم ودِيتَهُمر شغلا بذک رل عن ديني وذنيائي 
وصار يحشدني من کنث أَحشْدهُ.. وصرثْ‌مولی‌الوَزیمُذصرت‌مولاني | - 


۲ ۲۳۲ 4 
فهنيئًا لهم ما حُْصُوا به من منازل الأحباب» وما سبق لهم في أمٌّ الکتاب 
فبان بهذا تبان الطریقئین» وفرقانٌ ما بين المذهبين. 
إذ غمدة الأول: : نظژ العقلِ إلى وجه الدليل» ولا يدرك إلا بنوع من القياس 
والتمثیل» وهو معلول عند ذوي التحصیل. 
ومُعتمٌَ الثانى: نور اليقين» ولا یتراعی به الا الحق المبين» وهو أعرٌ مار 
في قلوب خواصٌ المومنین من السماء وبه تدرك حقائق الصفات والاسماء». 


ا 


3 و هي لعبد الملك بن آبي نصر بن عمر آبي المعالي» من آهل جیلان يُنظر: «تاريخ بغداده 
للخطيب البغدادي ۸۱/۱۹ و«طبقات الشافعية الكبرى» للسبكى ۱۸۹/۷. وقيل: هي 
لطفيلي المعتصم ينظر: «إعلام الناس يما وقع للبرامكة مع بني العباس»» محمد دياب 
الا تليدي» ص .52١‏ 

)١(‏ «الرسائل الصغری» ابن عباد الرندي» ص ه-/. 


النص المحقق ۳۳۳ 4 


[توجیه الا ختلاف فی مراتب التوحید عند الصوفیة] 


وقال الإمامُ < حُجةٌ الإسلام آبو حامدٍ الغزاليٌ رجمه الله له في الربع الرابع منّ 
(الاحیاء» وهو ربع | م المنجیات. 5 نم في الكتاب الخامس من كتبه العشرق وهو 
کت التوحیدِ والتوكل؛ لما تكلم على حقيقة التوحیدِ الذي هو صل التوكلٍ 
بعد أن ذكر أن الكلام فيه طويلء إذ هو البحژ الجِضَع الذي لا ساحل له اه 
من علوم المكاشفة التي لا ينبغي أن یذ کر منها إلا ما تعلق بعلم المعاملةء وإنه 
لا یتعرض منه الا لذلك القذر؛ ما نصّه(©: 


اللتوحيدٍ آریغ راتب» وهو ینیم إلی: له ول الب والی: قشر 
وقشر القشر. 


وللمغل ذلك تقريبًا/ إلى الأفهام الضعيفةٍ -بالجوز في قشرتیه العلیاوین " 3 
افا فر رھ لول دهن هو الات 


فالمرتبةٌ الأولى من التوحید: أن یقول الانسان باللسان: لا لا له وقلبَه 


(۱) عند المقارنة مع النسخ المطبوعة ظهرت فروق كثيرة بين ما نقله الشیخ المسناوي عن الغزالي 
وما في النسخ المطبوعة» ویظهر والله أعلم أن المسناوي کان يملي من حفظه أو من نسخة 
خاصة تخالف المطبوع الیوم وحتی النسخ المطبوعة بینها فروق كثيرة» فمثلا النسخة التي 
آعدها ودرسها: إصلاح عبد السلام الرفاعي» وأشرف علیها وراجعها الدکتور: عبد الصبور 
شاهين» الطبعة الأولى التي نشرها مركز الاهرام بالقاهرة سنة ۵۱6۱۸ /۱۹۸۸ع؛ فیها 
سقط تجاوز بالمقارنة مع ما عند المسناوي آکثر من صفحة. 

(۲) في (خ): «في العلیا". 


[۵۸/ ط ] 


E 
غافل عنه أو مُنكِرٌ له» كتوحيدٍ المنافق.‎ 


والثانيةٌ: أن یصدّق بمعنى اللفظ قلبّه» كما صدّق") به عمومٌ المسلمينَ 
وهو اعتقاد. 


والثالثة: أن يشاهد ذلك بطریقِ الکشفب بواسطة نور الحق؛ وهو مَقامُ 
المقرّبين» وذلك بأن يرى الأشياءَ كثيرة» ولكن يراها على كثرتها صادرة من 
الواحد القهار. 

والرابعةٌ: أن لایری فى الوجود الا واحدًاء وهو مُشاهدةٌ الصدّيقين» وتسمية 
الصوفية «الفناءٌ فی التوحید» لأنه من حيثٌ لا یری الا واحدا» لا یری نفسّه 
لگا واذا لم یر ا لکونه رن بالواحد کان انا عن نفیبه في توحیلهه 
بمعنی: أنه فني عن رژية نفسه. 

فالأول: موحد بمجرد اللسان لك یعصمٌ صاحبَّهُ في الدنیا عن السیف. 

والثاني: موحد بمعنی أنه مُعتقدٌ بقلبه قفهوم لفظه. وقلبْةُ حال عن التکذیب 
بما انعقد علیه» وهو عقدة علی''' القلب لیس فيها انشراحٌ ولا انفساحء ولکنه 
یحّظ صاحبَةُ من العذاب في ال خرة إن توفي عليه" ولم تَضعُف بالمعاصي 
عقَدلہ ولهذا العقد جيل يُقِصَدُ بها تضعیفه وتحلیلّه تُسمّى بدعة» وله جیلُ 
يُقصد بها دفعٌ حيلةٍ التحلیل والتضعیف. ويُقصد بها أيضًا إحكامٌ هذه العقدة 
زاغل الق رسكن كا والعار ف نها س بلا رشن 
مقابلة المبتيع ومَقِصِدَه دَفْعُ المبتيع عن تحلیل هذه العقدة عن قلوب العوام. 
پوت ق 
(۲) كلمة «على» ساقطة من (خ). 
(۳) في (خ): «علیها». 


اس اسز سوم 

والثالث: موحْذٌ بمعنی أنه لم يشاهذ إِلّا فاعلا واحدًا؛ إذ انكشف له الحق 
كما هو عليه» وعرف الحقيقة من أنه لا فاعل إلا واحدٌ كشمًاء لا أنه كلف قلبه 
أن یعقة على مفهوم لفظهما؛ فان ذلك ر تب العوام والمتکلمین؟ إذ لم یفارق 
المتکلم العاميّ في الاعتقاد» بل في صنعة تلفي الكلام الذي به ید فع جيل 
المبتدع في تحلیل هذه العقدة. 

والرابع: موحد بمعنی أنه لم بحضز في شهوده غيرٌ الواحد» فلا یری 
الكل من حیث إنه کثیر» بل من حیث إنه واحدٌ وهذه هى الغايةً القصوی فی 
التو حید. ۱ ۱ 

فالأول: کالقشرة العلیا من الجوزة. 

والثاني: کالقشرة الا 

والثالثٌ: کاللب. 

والراء 727858 من الب 

وكما أن القشرة العليا لا خير فيهاء بل إن اَل فهو ۸ مد المَذاق» وان نظر 
إلى باطنه فهو كريةٌ المنظرء ون اتخذ حطبًا أطفاً النار وأکثر الدّخَانَء وان ترك 
في البیت ضَيّق المکان»/ ولا بصلخ لا أن يُتركَ مدة على الجوز للصوانِ ثمٌ (۰۹/ع: 
يُرمى به عنه» فكذلك التوحيدٌ بمجرد اللسانِ دون التصدیق بالقلب» عديمٌ 
الجدوىء کٹیژ الضررء مذمومٌ الظاجرِ والباطن؛ » لكنه ین مُدَةَ في حفظ القشرة 
السفلّى إلى وقت الموت. والقشرة السفلی هي القلبٌ والبدن. 


5 و راقو ۰ و ۲ ۰ ہے میں اد 0 ی 
وتوحید المنافق يصون بدنه عن سيوف الغزاة» فإنهم لم يُوْمَروا بشق 


(۱) في المطبوع لا توجد كلمة: «یدفع» وإنما هي عند الشيخ المسناويء ولعلها الصواب؛ لأن 
السياق يقتضيها. 


{ry 
القلوب» والسیف إنما يُصيتُ جسم البدن وهو القشرة» وانما يَتَجَردْ عنه‎ 
بالموت» فلا یبقّی لتوحیده فائدة بعده.‎ 

وکما أن القشرة السفلی ظاهرة النفع بالاضافة إلى القشرة العلیاء فانها 
تَصُونُ اللتٌ وتحرّشه عن الفساد عند الادخار وإذا انفصلث آمکن أن ينتفع 
بها حَطبًاء لكنها نازلةٌ القذر بالإضافة إلى اللب» فكذلك مجردٌ الاعتقادِ من 
غير كشفء کٹیژ النفع بالاضافة إلى مجرد نطق اللسان ناقصُ القدر بالاضافة 
إلى الكشف والمشاهدة التي تحصّل بانشراح الصدر وانفساجه وإشراقٍ نور 
الحقٌّ فيه؛ إذ ذاك الشرخ هو المرادٌ بقوله تعالی: ممن يردان آن هَدية شرع 
صَدْرَه لاس € [الأنعام: 17]» وقوله عر وجل: «أفمن شر الله صَدرَه ملاسان فهو 
عل نر ین ریو 4 [الزمر: ۲۲]. 

وکما أن الب نف في نف بالإضبافة إلى القشرة وكأنة لمقصود ولك 
لا یخلو عن شوب عُصارة» بالاضافة إلى الذهن المستخرج منه» فكذلك 
توحید الفعل مَقصلٌ عالٍ للسالکینە ولکنه لا يخلو عن شوب ملاحظة الغیر 
والالتفات إلى الكثرة» بالاضافة إلى مَن لا يشاهدٌ سوى الواحدِ الحق. ۱ 

فان قلت: كيف یت يتصوّرٌ أن لا يشاهد الا واحدًا وهو يشاهدُ السماء والأرضّ 
وسائر الأجسام المحسوسة وهي كثيرة» فكيف یکونْ الکٹیژ واحدًا؟ 

فاعلم أن هذه غاية علوم المكاشفة وأسرارهاء ولا یجوز أن نُسطرٌ في کتاب؛ 
فقد«قال العارفون: (إفشاءٌ سچ الربوبية كف * نم هو غير متعلق بعلم المعاملة. 

نعم ذکر ما يكسر صُورة استبعادك ممكنٌ» وهو أن الشيء قد يكونُ كثيرًا 
بنوع مشاهدة واعتبار» ویکون واحدا بنوع آخرّ من المشاهدة والاعتبار» وهذا 
كما أن الانسان كش إن التفت إلى رُوحه وجسد ده وأطرافه وعروقه وأمعائه 
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وعصبه وهو باعتبار آخرَ ومشاهدة أخرى واحد؛ إذ تقول: إنه إنسان واحده 
فهو بالإضافة إلى الإنسانية واحث وکم من شخصي يشاهدٌ إنساتا ولا يخطو 
بباله كثرة آمعائه وعروقه وأطرافه وتفصيلٌ ژوجه وجسده وأعضائه(» والفرق 
بينهما أنە''' في حالة الاستغراق والاستهتار به مُستغرق/ بواحدٍ لن فيه 
تفرقة» وكأنه في عبن الض والماحيت ناخ ا عل دہ 
في الوجودٍ من الخالي والمخلوق» له اعتباراتٌ ومُشاهدات كثيرة مختلفة مختلفت 
وهو باعتبار واحد من الاعتباراتِ وال وباعتباراتٍ وا کی وبعضها 
أشذُ کثرة من بعض. 
ومثال الانسان وإن كان لا يطابقُ الغرضّ المقصود ولکنه ین بالجملة 
على كيفية تصیر الکثرۃ في حكم المشاهدة واحدًا. 
وتستفیل*؟ بهذا الکلام ترك الإنكار والجحود لمقام لم تبلغه وتؤمِنُ به 
إيمانَ تصدیقء فیکون لك من حیث إنك مؤمنٌ بهذا التوحبد نَصيبٌ» وان لم 
يكن ما آمنت به صفئك كما نك إذا آمنت بالنبوة وان لم تكن نی كانَ لك 
نصيبٌ منها بقذر” إيمانك» وهذه المشاهدةٌ التي لا یظھژ فيها الا الواحد 
الح ار تدومٌ وتارة تَطرَأَء کالبرق الخاطف. وهو الاک والدوام عزیژ نادرٌ. 


و هذا أشنا الحسين بن منصور الحَلآحٌ حيثٌ رأى الخوّاص يدور 


(۱) قوله: «وأعضائه» ليس في (ع) و(ز) و(ط). 

(۲) في (ط): افهوا. 

(۳) في المطبوع: «ويستبين». 

(6) في المطبوع: «بقوة إيمانك». 

(6) في المطبوع زيادة هنا: «وهذه المشاهدة التي لا یظهر فیها إلا الواحد الحق؛ تارة تدوم» 
وتارة تطرأ کالبرق الخاطف وهو الأكثر» والدوام نادر عزیز!. 


تب 


۰ 


e‏ ۲۳۸ کے 
في الأسفارء فقيل له: في ماذا آنت؟ 

فقال: أدورٌ في الأسفار لأصحح حالي في التوکل-وقد كان من المت وكلين ۔ 
فقال له الحسین: قد آفنیت عمرّكٌ في عمران باطنك فأين الفناءُ في التوحید؟ 

والخوّاصٌ کان في ig‏ المقام الثالث ذ فى التوحید» فطالية بالمقام 
الرابع. فهذه مقاماث الموحدينَ في التوحيدٍ على ول الإجمال)20. 

ثم ذکر بعد هذا ما يَنبنى عليه التوکل من هذه المقامات الأربعة وأنه 
الثالتُ منها دون الرابع» لوجود التوکل بدونه» ودونَ الثاني أيضًا لوجودهٍ بدونِ 
التوکلء كما هو مُشامَدٌ في عموم المسلمين» وأما الأول فلا كلام عليه. فانظز 
بیان ذلك فيه إن شئت؛ فقد آطال فيه جڈا(. 

وھ" رظ الَیّاشیةا في ترجمةٍ شیخه الشيخ إبراهيم الكرديّ 
ای 7 ونصّه ۳ : دا آهل السنة 2 والحتی: قامت ت البراهين 
القطعيةٌ التي لا تحمل شکا ولا تَردِيدًا على صحتهاه لا أن , بعضها أکمل 
من بعض في الوضوح والبيان» وإن كانت كلها بِيّنَةَ واضحة فليس معتقد 
عَوا م المومدن المستدٌ أولا إل تقلید علماء الات لا ناقا بعد انتهاء عقولهم 
إلى نظر جملی؛ کمعتقد علماء الام العارفين بأدلةٍ الکتاب والسنة؛ وقضايا 
العقول الضرورية والنظرية. 

فمُعتقداتٌ هژلاء لا يَطْمَعُ في تزلزلها شیطانْ مُرید» ولا مُلحدٌ عنید؛ 
لتمییدها بالأدلةٍ القاطعة والحجَج الساطعة ومع ذلك فلیست مُعتقداتهم 
بالنسبة إلى معتقداتٍ کبراء العارفينَ آهل الکشف الصحیح والذوق الصریح»/ 
(۱) «إحياء علوم الدین» ۶6 ۵ ۲- ۷ ۲. 
(۲) تمامه في الجزء الرابع من کتاب التوحید والتوکل ابتداءً من الصفحة ۲۷ 


النص المحقق : لوا 


والبصائر النورانية» إلا کنسبة معتقداتِ العوامٌ إلى مُعتَقَداتِھم؛ لأن معتَد 
العارف مستندٌ إلى الشهود والعيان ببصائر الایمان والایقان فلا يحتاجون 
إلى إقامة دليل ولا وجود برهان. 

فمثال معتقداتِ الفرق الثلاثة: كمّن كانوا في بيت ت مظلم فأخبرهم 
مخبرٌ بطلوع الشمس فصَدَقُوه كلهم لتجريتهم له قب ذلك وأنه لا يكذب» 
فلم يبق عندهم شك في طلوع الشمس؛ ثم نظَرَ قو منهم إلى شُقوفٍ وطیقان 
في جدران البيت» فرأوا 0 لامعا ونورًا واضحًاء فازدادوا يقيئًا کو 
الشمس لقول المخبرء ولما لاح لهم من الدلیل الدال على طلوعهاء وهو 
الضوء ءُ اللامع» ثم قام قومٌ إلى باب البیت ففتحوه فرأوا فرص الشمس بعینه» 
فحصّل لهم عینْ اليقينٍ بطلوع الشمس» من غير احتیاج إلى دلیلء بل غابوا 
عن مشاهدة الدلیل. 

فلو رام أحَدٌ منهم أن يَستدلَ بعد الشهود لعُدٌ ذلك منه غلطاء كما قیل: 

وتقريري المعلوم ضربٌ من الجهل "۲۳ 

ومن الأمثال الشهيرة: «ليسَ بعد العیان بيان». 

وقد قالَ آبو الحسن الشاذليٌ: إنا لننظژ إلى الله ببصر الایمان والإيقانء 
فأغنانا ذلك عن الدليل والبرهان» اه المراد منه»۲. 


)١(‏ في (ع): «والثلاث». 

(۲) في المطبوع ذكر البيت بتمامه وشطره الأول هو: «فؤادي لا يحتاج فيه لشاهد ا 
في ص ۰.٩۳۲‏ وهو للوزير ابن الخطيبء كتبه ترحيبًا بقدوم ابن خلدون لغرناطة. «تاريخ 
ابن خلدون» ۷/ 59 ۵. 

(۳) «الرحلة العیاشیة» 5۳۲/۱. 


۲1 ط] 


"کت 

وبما سبق في كلام من دُکرنا من المحفقین - من تفاوتِ یمان أهلي الدليلٍ 
والبرهان وإيمانٍ أهلٍ الشهودٍ والعیان بالوجوه المذكورة ‏ يَظَهَرُ لك قصورٌ ما 
قالَهُ عر الدينٍ بن عبد السلام في جوابه المذکور بعضّهُ في أولِ شرح الوسطی 
للشیخ السنوسيّ» وجميعه في آول «تأیید الحقیقة العَلَِة وتشیید الطریقة الشاذلية» 
للجلال السيوطي» وقد ئل عما دل عليه کلام الأستاذ آبي القاسم الشيريٌ في 
«رسالته»» وحجة الاسلام أبي حامدِ الغزالی في «إحيائه»» من أفضلية العارفينَ 
بالله على العلماء من أهلٍ الفروع والاصود. 

وحاصل المراد منه باختصار: أن ما دل عليه کلام مُ الشیخین المذکوزین 
مما لا يسك عاقلٌ في صحته وصوابه. 


أما فضلهم على أل الفروع العارفينَ بأحكام الله فلأن العلم یش رف بشرفٍ 
المعلوم ویثمراته» فالعلم بال و سناب أشرف من العلم بكل معلوم» من جهة 
أن متعلقه أشرف المعلوماتٍ وأكملهاء ولأن ثمراته أفضلُ الثمرات» فان معرفة 
کل صف من الصفات وج لعف رتا عن تللق الحال : ملابسة أخلاق 
سنیّ ومجانبةٌ أخلاق دنیّة» كالخوفٍ المثیر للکفٹ عن المخالف والرجاء 
المثهر لارتکاب الطاعة والمحبَة المثمرة لآثارها/ المعروفة والتوکل المثهر 
لعدم اعتبار ما سواه تعالی نفغا وضرًا وغیر ذلك؛ ولا شك أن معرفة الأحكام 
لا تورث شيئًا من هذه الأحوال ولا من هذه الأقوال والاعمال(۱ ویدل 
على ذلك الوقوع؛ فان سوق فاش في كثير من علماء الأحكام» بل أکتژهم 
مجانبون للطاعة والاستقامة. 


وأما فضلهم على أهل الأصول العارفينَ بالعقائد؛ فلأن المتکلم تَْيبُ 


)١(‏ في (ع): «والأفعال». 


النص المحقق be‏ ۲۱ 4 
عنه لو بالذات والصفاتِ في أكثر الأوقات» فلا تدومٌ تلك الأحوال التي 
تستلمژها تلك العلوم» ولو دامث له لكان من العارفین؛ لأنه شارّكهم في 
العرفان الموجب للأحوالء الموجبة للاستقامة. اه ما تعلّقٌ به الغرضُ من 
جوابه باختصار ونقل بالمعتّی(. 

ومحل البحث فيه ما ذکرہ من الفرق بين المتکلم والعارف بمجرد الغیبة 
المذکورة؛ فان يقتضي استواءَ حال الفریّین في المعارف الالهية فیما عدا 
ذلك الوجه. مع ما علم من اختلافِ 0 کف وک أي قوَّةَ وضعفًاء 
على ما هو الحق من قبول الإيمانٍ للزيادة والنقصانء وکثرة متعلقاتٍ وقلتهاه 
كما دل عليه کلام مَن ذکرنا من المحقّقین وکلامٌ غيرهم أيضًا ممن لا يَكادُ 
بُحصى کثرة. 


(۱) انظر لفظه في الاصل ص ۲۳ وما بعدها. 


اانه کزان 


[توجیه الاختلاف ٤‏ تقسم «التوحيد» إلى توحيد العامة وانحاصة] 


وقد آنکر ضا الحافظ ابن حجر أن يكون للخاصة توحيدٌ يُغايرٌ توحیڈ 
العامةء فقال في ول کتاب التوحی" من «فتح الباري»: «المراذ بتوحید الله 
تعالی: ایا بان له را ای سس ووا توعد 
العامة» وقد ادّعی طائفتان في تفسیر التوحید آمرین اختَرعوهما: 

آحذهما: تفسیژ المعتزلة» كما تقدم") -يعني: ما قدمة قبل ذلك من قوله: 
نوس و و سر وم یں امتكدوه من 
نفي الصفات ال لهیة.. 3 إل انها تفسيك”" غلاة الصوفية؛ فإن أكابرَهُم 
لما تكلموا في مسألةالمحو إثقاء. وكان مراذعم بذلكَ المبالغة في الرضی 
والتسليم وتفويض الأمرہ الع بعضهم حى ضاهّى المُرجئة في نفي نسبة الفعلٍ 
إلى العبد وج ذلك بعضهم إلى معذرة الصاق ثم غلا بعضهم فَعَذَّرَ الكفار, 

خلابعهم فرعم و بالتوحد یت وت 
حتّی ساء ظنْ كثير من أهلٍ العلم , بمُتقدميهم وحاشاهم من ذلك. 

فقد قدّمنا» کلام شيخ الطائفة الجنید» وهو في غاية الحسن والإيجازء 
زار عله سس عن قال الوحت المطلقة فال وغل من غر ولو الى 


و سس -_ 
(۱) «فتح الباري» کتاب التوحید» ۸/۱۳ ۳. 

() نفسه ص 4 ۳. 

(۳) «تفسیر» غير موجودة في «الفتح» حسب الطبعة المعتمّدة. 
(6) في «فتح الباري»: «فقد قدمت». 


النص المحقق Ra‏ 


ذلك كلامٌ/ طويلٌ ينبو عنه سم مَن كانَ على فطرة الاسلام واللة المستعان». (۱/۰۳ 
انتھی. 

وآشار بقوله: «وقد قَدّمنا( کلاع شيخ الطائفة الجنيد» إلى ما نقَلَهُ قبل 
ذلك عنه» ونصّه: «وآما هل السنة ففشروا التوحیڈ بنفي التشبیه والتعطيل» 
ر0 قل لد کا شكاة ابو اس ری التوحیڈ: إفرادُ القديم من 
المحث۷!''. اھ کلام ابن مان 


ومعنى قول الجنبد: لإفراد...) إلخ: تمییژه منه وعدم مشابهته له بوجه 
فلا کیف» ولا تعطیل. 

وقد اعترضَ شیخُنا!“ العّلاّمةٌ العارف أبو زيدٍ عبد الرحمن بن محمدِ 
کی سر وت رو سو ری ول خر ها 
حاصله: أن القشيريّ كما نقلّ عن الجنیدِ ما ذكرهُ عنه ابنُ حجر في آولِ آبواب 
رسالته» وهو: «بابٌ بیان اعتقاد هذه الطائفة في مسائل الأصول» نقل عنه 
اك بع لك في باب التوحیدٍ من النصفب الثاني» منها: آنه شثل عن ن 
الخواصٌ فقال: «آن يكونَ العبڈ شبخا بین يدي الحق سبحانہہ کم 
تصاريفُ تدبیره في مجاري أحکام قدرتہہ في لْجَج توحیدہ بالفناء عن نفسه» 


(۱) نفسه ۳۸/۱۳ 

(۲) في «الفتح»: «وقد قدمت". 

(۳) ینظر: «الرسالة القشیریةا ص .٤‏ 

() «فتح الباري» کتاب التوحید ۳۶4/۱۳ 

)٥(‏ في باقي النسخ: «شيخ شیوخنا» وبذلك عبر المسناوي أيضًا في لاحق الکلام» ولا يبعد 
أن یکون آبو زيد المذکور شيحًا مباشرًا للمسناوي؛ إذ توفي رحمه الله ۱۰۹۲ھ بفاس 
والمسناوي بها وعمره 4 ۲ سنة. 


0 
ہد سر یھ مسصحیہ ہی 
ER‏ ما وت خر العبد إلى 
وله فیکون كما کان قبل أن یکون». انتهی(۱) 

وفسَّرَ شیخُنا المذكورٌ قوله: «آن یکون العبدُ كما کان قبل أن یکون» بأن 
مُراده: أن یکون مَحوًا في وجود العيان. 

قلتُ: ونقلَ القُشیریٔ في الباب المذكور أيضًا مثلٌ ما ذكَرَ عن الجُنِيدٍ 
عن يوسفت بن الحسين الرازي؛ شيخ خ الريّ والجبالِ في وقته» من أصحاب 
ذي النون المصري ومن آقران الجُنيد» ونضه: «وفال یوسف بن ع الحسين: 
توحيدٌ الخاصة: هو أن یکون بسرّه ووجدو وقلبه» كأنه قائمٌ بين يديه سبحانه؛ 


حي ہہ وت ی 


وذهاب حشو بقيام الحقٌ له في هاه منه. فیکون كما هو قبل أن یکون في 
جریان حکمه(۲) عليه) اھ کک 1 


قال شيج شیوخنا المذکور): «(فها هو الجُنِيدٌ قد“ صَرٌّح بأن للخواصن 
توحيدٌ یخصهم» لا كما زعمه ابن حجر والا بَطّلت الخصوصية والتفاوت 
بين العباد» وتداخَلَ مَقَامُ الإیمانِ والإحسانء ولا يقولّه عاقلٌ». 


)١(‏ يُنظر تقييد عبد الرحمن بن محمد الفاسي على ابن حجر الصفحة ۲۹۲ من حاشيته المطبوعة 
على الحجر بفاس سنة ۱۳۰۷ھ. و«الرسالة القشيرية»» ص ٠١۹‏ . 

(۲) في النص المطبوع من «الرسالة القشيرية» زيادة (سبحانه». 

(۳) «الرسالة القشیریة»» ص .١5١‏ 

)٤(‏ يقصد أبا زيد عبد الرحمن بن محمد الفاسى رحمه الله. 

)٥(‏ ما بين () ساقط من النص المطبوع «للر سالة القشيرية». 

() تقیید عبد الرحمن بن محمد الفاسي رحمه الله على «الفتح»» ص ۰۲۹۲ 


قال: ثم الحواص بُرآء مما ینشبه إليهم مَن لم یعقل مذهبّهم ولم یذق 
حالهم وقد عاب على ابن حجر إنكارَ مَذهبهم بعض مُعاصریه ونسبَه للجُمود. 

وقد وق في «شرح/ المقاصدا للتّفتازانيَ كلام يُضاهي |نکار ابن خجر» (::/2) 
ومّن جهل شیا عاداه» والمزكومٌ يُنكرٌ الروائخ الطيبة. 

وکیف وأحوال الصوفية وإشاراثُھم إنما هي عن بصائر رتانیة. واحوال 
ذوقية» تخضّهم ولا تتعدائُم لغیرهم» ولو تسوّر علیها غیژھم لم تكن خاضةً 
بهم وکما لا یفهم الصغيرُ أحوال الکبیر؛ فکذلك لا یفقَه غیژ الصدیق أحوال 
الصديق» وما خصٌ به في طوره من الکشفب والمشاهدات التي تقصر عنها 
العقول» وإنما تُنال بموهبة نور اليقين الذي لا أعزّ منه. 

وقد قال عليه السلام: «إن من العلم كهيئة المکنون, لا يَعلّمُه إلا العلماءً 
بالل فإذا نَطْقُوا به أنكرَهٌ هل الغرة باللہ۷”". 

وقال في الصَّدَّيق: «ما فضلکم أبو بكر بکثرة صلاةٍ ولا صیام وإنما 
فضلکم بشي ء وَقَرَ في صدره»”". 

فتری ذلك كان التوحیة العام وهو إثباث التنزیه ونبد التشبیه! 

أم شيئًا اختصّ به! 
| و90 0 و ی 
' أو بفضل المَزیة فيه مما یرجع إلى سر العیان وقرار العين! 


(۱) ینظر «كنز العمال» المتقي الهندي» ۰۱۸۱/۱۰ ترقيم: .)۲۸۹٤۲(‏ 

(۲) آورده الحکیم الترمذي في «نوادر الأصول في آحادیث الرسول »من قول بكر بن عبد الله 
المزني» 8/۶ ولم یرفعه إلى النبي ية ونسبه ابن القیم في «المنار المنیف في الصحیح 
والضعیف» إلى أبي بكر بن عیاش ص ۰۱۱ 


]10/ ط] 


تا 

ولذلك جاء عنه عليه السلام أنه قال: «مَن آراد أن ینظر إلى میّت يمشي 
على وجه الأرض فلینظ إلى أبي بكر الصدیق» يعني: لما حصلّ له من كشن 
الفطاء والمعاينة بلا كيف بحیث لا يكونٌ للغير لا بالموتِ والفناء عن 
البشرية والشواغل الصادة عن اللقاء والمعاينة. 

ال ولا متفاوتون في الکشفب والمشاهداتِ تفاوتًا لاغاية له ولا نهاية, 
على قذر ما یه یمّدون به من النور الذي لا نهاية لى وا ذلك و 
وحدةٍ الحقٌ وقربه. وإنما یشعر بالشيء من يجده. لا من یسمع به» ثمٌ لا يزالون 
َر ےت سرت وت ا نہ 
بشريتهم» کخروج البدر عن السحاب» فذلك سَيرُهُم بقلوبهم إلى حضرة ریهم» 
ولا نهاية لذلك السير في هذه الدار ولا في تلك. 


حمّقنا الله بذلك حتّی نجده کهلیوجدوه ولا جَعَلنا من المحرومینّ منه» 
ومنَ التصدیق به والتسليم لأهله. 
وإذا لم تر الھلال فت نم اس رو بالأبصار 
لکن لما كانَ ما یجدونه من ذلكَ مما تقضر العبارة عنه» بل والاشارة الا 
لأهله؛ وقَعَ الإنكارٌ له من غير أهلهء على مَن أشار إليه منهم: 
وعني بالتلویح يفم ذائق غني عن التصریح للمتعنت 
, فلا جرم» لا یجوز التعبیژ عنه ولا فشاوهُ لغیر آهله» بل ولا وضمُۂُ في 
الكتب» وانما هو/ من تعلیم الحق تعالی لارواح أوليائه وتلقینه لها» وفي 
القرآن إشاراتٌ لذلك؛ کقوله تعالی: «أوَْیک کلب ف تلوب الاين یدهم 
بروج مِنَهُ ۹ [المجادلة: ۲۲] کت نہ ا ا نے سس اگ سس تہ ات 


الس سح ۲۷ 4 


وهو سر البقاءِ باللهء والله أعلم» انتهی() 

وقال أيضًا فيما یه على تفسير الجلالينٍ من الحواشي انضبرين نو 
تعالى في الاية المذكورة لوا یدهم يروج ينه : قلتٌّ: هذا هو المشاژ | 
ل رقا یود اي اي رمرم را 
المواجهة على حسب قابلیتها واستعدادهاء كما خصصنها المشيئةٌ الالهیت 
وهو التعلیم الاإلھامیُ للأولياء وال الوحیی للأنبياء علیھع السلام؛ وعن 
ذلك الامداد : عبر بالنفخ والالقاء وباعتبار حياة الروح به وفوتها شمي ژوخاه 
وإضافتّةُ إلى الله تعالی لانه مُقتبّس من نور آوصافه» ومثال انفعالي عن علمه 
وأثر عن قدرته وکلامه. 

وبالجملة: فالعلمُ الحقيقي الذاتيٌ له وکذا ساتژ صفاته والعلم العرضيٌ 
المثالی الانفعالخ لمن خصّ من عباده ولا يطو دکیء ین علیوه إلا يماسا 4 
[البقرة: ٥٥٢‏ ]ء وم آویشرتن اليلر إلا قيا & [الاسراء: ۸۰]ء وکما أن الصورة 
المنطبعةً فى المرآة الصقیلة آثارٌ ناشنة فيهاء وحادثةٌ من مواجهة الصور الحسية؛ 
كذلك العلوم الممتدةٌ في الأرواح المواجهة ظلالٌ نز عارضةٌ منفعلةً حادنة 
من حضرة الوجود الحقیقی لحقيقيّ والعلم الذاتي» وهذا واضحٌ لا شك فيه» والله 
أعلم». انتهى. 

۱ وأفاد بکلامه الأول: أن الواجب على من لم یعقل مَذهب القوم ولم یذق 

حالهم؛ التصدیق أو التسلیم لها واعتزال العقل وتکییفاته في طریق الحقاتق 
لمجاوزتها لطوره» وخروجها عن معناه» كما نبّه على ذلك لشْختری 7 


۰۲۹-۲۹۲ حاشية عبد الرحمن الفاسي على «الفتح» ص‎ )١( 
في (خ): للہا وفي (ز): «لهم» بدل «لها».‎ (۲ 


[ ۸/1 ط] 


۲:۸ 4 : ہی اہ یی ںہ 


فح یتنا ترك الحجا وهو بت رد 
وإلا صّق عليه قولّه تعالى: بل یکا کر بطو يليه ولمم ره پ4 
[یونس: ۳۹]. 


ےی و الغارف ال ابا عبد سی حمد بن إبراهيم 
الشھیر بالقرشى ي؛ فا تكلم يوم في حال القوم بمابَ هر عقول الحاضرين فقال 
له بعضهم: : من أين لك هذا یا أبا عبد الله؟ فقال له : من الجهة التي استدب تموها. 
دس اکن في ترجمز جک 


غه 
«تركنا البحار الزاخراتِ وراءَنا فمن أين يدري الناس أين توجهنا»۳ 


ہم و وہ ۳1 4 
وقال الآخرُ ‏ وهو الشیخ آبو آلحسن الشّشتّریٔ صاحب الموشحات 
والاأزجال الشهيرة ‏ : 


«شذت أمورٌ القوم عن عاداتهم فلأجل ذاك یُقال: حر مُفترّى»“ 


/ وقد سبق الإمامٌ فخرٌ الدين محمد بن عمر الرازيٌ رحمه الله عر الدین 
ابنَ عبد السلام وشهابَ الدينٍ اب حجر إلى هذا المعنى حيثٌ حصر في كتابه 


(۱) من الکامل وتمامه: (وحجّتنا شلوه ها بها همنا». «الاحاطة فى أخبار غرناطةا /٤‏ 17/5. 

(٢ذکر‏ ترجمته في ۰۳۰6/۶ ترجمة رقم: ۱۳۲. ۱ 

(۳) من الطویل. قال أحمد بن أحمد بن عبد الله بن محمد آبو العباس الغبٔریني في کتابه «عنوان 
الدّراية فيمن عرف من العلماء سر رت رٹ ین آحمد 
ابن الحسن بن إبراهيم الحرالي التجيبي على التحقیق». ینظر: ص ۱٥١‏ منه 

۰۱۸۹/۷ من الکامل» ینظر: حاطة في أخبار غرناطة»/ ۰۱۷۶ وانفح الطیب؛ للمقري‎ )٤١( 


النص المحقق ۱ ل ۲۸۹ 4 
«المعالم» في المسألة الثانية من الباب الخامس منهء المتكلّم فيها على أن ذاته 
تعالى هل هي معروفةٌ بالكنه للبشر أ و لا؟ ما يعلمه البشر عنه سبحانه في أمور 
أربعق مستا بذلك على آنها غير معروفة لهم بالحقيقة» وهي: 

الوجود. , بمعنى: أنه كائنٌ في الخارج. 

والصفاتٌ لو ككونه: حيّاء عالماء مُرِيدَاء قادرّاء ونحو ذلك. 

والسلوت. ککونه: واحدّا أزلئًاء أبديّاء جا بجسم ولا عرض وما أشبة 
ذلك. 

والإضافاتٌ. ككونه الما ورازقًا ونحو‌هما. 

قال: وظاهدٌ أن ذلك لیسن علمًا بحقيقة الذات. فهي إذن غيدٌ معلومة. هذا 
معنى کلامہ'''. 

وتنا لفظّه لما وَرَد عليه من المناقشاتِ المبینة في شرح الفهريّ عليه"» 
فصريحٌ کلامه استواءً البشر فيما ذكرٌ خاصةً وعامة» وعدم زيادةٍ أحدِ منهم 
على ذلك» وهو غير مُسلّم. 

قال السعدٌ في ارح المقاصد) ذ في الفصل الرابع من المقصد الخامس: 
ال نس أن معلوم کل أحدٍ من البشر ما ذکره ومن أين له الإحاطةٌ بأفراد البشر 
ومعلوماتهم». انتهی(۳. 


(۱) ینظر بافظه في المسألة المشار إليها من الباب المذکور ص ۱۸ء بهامش کتاب «محصل 
آفکار المتقدمین والمتأخرین» للامام الرازي. وفي «شرح معالم السنن» للرازي شرف 
الدین الفهري المعروف بابن السلمانی ص ۰4۱۰-۰٩‏ 

(۲) نفسه. ص ۰8۱۷-4۱۰ ۱ 

(۳) «شرح المقاصد» ۰۲۱۳/4 


ن نت 
وقد سبقهٌ الفهريٌ إلى الاعتراض بذلك وزاد عليه فقال: «إِنٍ ادعی الامامْ 

في استقرائهآنهیعلم أن لا علم عند أحدٍ من البشرٍ من آدع إلى آخر مز یوجڈ 
من البشر سوى ما ذكره: ناۃیشی عقوط هه ا اضر 


وان ادعّی أن هذا هو الذي وجلَہ فی من استقرأةٌ من البشر: فلا یفیڈ 
أن الحاصل لجميع البشر لس ا ذلك ویمارضه ما یدعيه ای 
أن الریاضةً بعد تصحيح العقيدة وأحكام الفرائضِ وتناول الحلال بالخلوة 
والعزلة والصوم. ودوام الذكر على طهارة الظاهر والباطن» وقطع العلائق؛ 
وصدق التوجه إلى الله تعالی بمحض الافتقار. 

وقوله: ل لاعلم نا لماعت 4 [البقرة: ۳۷) سببٌ ‏ بمشيئة الله تعالی - في 
هبة الله تعالی الزيادة في المعارف» كما قال تعالی: « وَلَنْيِنَجَھَدُ وأفيتا نهدي 
سا > [السكبوت: ۹٦]ء‏ وأن الق" في مقاماتِ الاحسان قد تعرضٌ له 
مواهب من الحقء كما قال: ہو ےت [الشرح: »]١‏ لا جرم أنه عليه 
السلام قال: «إني لأعرفکم بالله وأشذّكم له حشےة». 

وقال تعالی: « فن ر داه آن هریت صذ ره اسر 4 [الانعام: ۱۲۵]. 

وقال: « رلک تب ف فلوییمآلابعن يدهم بروج مه [المجادلة: .]۲٢‏ 


ويعبّرون عن ذلك الروح والنور بعین السرّء وهو مرآة تجلیاتِ وكشوفٍ 
لأمور لا سبیل للاطلاع عليها بالاستدلالٍ ولا بطرق الاعتبار بل بمحض 


)١(‏ «لیس» ساقطة من (خ). 

(۲) أي: ويعارضه أيضًا أن المرتقي. 

(۳) أورده بصيغ قريبة: ابن عبد البر في «التمهيد» ۰۱۲۰/۵ والقاضي عياض في «إكمال 
المعلم» ۰۳/۷ وابن حجر في «الفتح» دل فرفر 


النص المحقق ۰ ۸ ۲ 4 
إنعام وإلهام بخلي علوم لم تجر العادة بخلقهاء lls EY‏ 
يعر فها/ لا أهلّهاء ولا یعرفها غیژهم كما لا يعرف الأكمةٌ حقاتق ی الألواك» 
ولا الصبیْ لذة الوقاع ولا سبیل إلى تعريفها بالقول للغير» بل باشارة العارف 
للعارف كما قیل: 
یڑ فأدري ما تق ول بطزفھا وأطرق طرفي“ عند ذاك فهّم") 
ويقولون: لن يفهم عنك إلا من آشرق فيه ما آشرق فيك؛ ولا یعون بذلك 
خلولا كما يَفْهَمُه بعضن المتلبسین» بل بریدون تلك البَصیرة الباطنةء والموهبة 
الربانية التي لا ریت فیها ولا شك» كما وصفت سبحانه بذلك نيه عليه السلامُ 


۳۹0 


فقال: # مَارَعالْصرُوماطق 4 [النجم مد فآنی رم سی ج يدعونه! 


ونحنُ لا ننک أن يخصصّ الله عبدًا من عبیده بعلم ما كان» قال تعالى في 
الخّضر: ٭ وَعَلَمَنَهُمِن لَدتاَعِلما4 [الكهف: ٦٦]ء‏ وإنما ننکه على مَن يدّعى رؤیڈ 
غالا و تقَدُمًا على درجة النبوة أو مشاركةٌ فيهاء أو أنه عالمٌ بالله تعالی علم 
إحاطة» مع قوله: # ولا محیطوت هم 4 [طه: ۱۱۰]. 

ثم قال: «وإذا جار خلقٌ إدراك لنا بالله تعالى في الدار الا خرة - هو أتمٌ 
من إدراكنا الذي هو معرفةٌ المؤثر ر بأثرو فلا جزم العقل باستحالة خلق مثلِ 
لت في انقلب» ویکون نب ما تعلقبهفيالوضوح والجلاءکسبة لحاصلي 
عن الرؤية» فالحقٌ أنه لا يجزِمُ بجواز ذلك ولا استحالته» وإذا کان ذلك یرجم 
(۱) في نسخة بحاشية (ط): « رآسي». 
(۲) من «وینسب لحسان...» ینظر: «حياة الحیوان الکبری» آبو البقاء ۳۱۸/۱ واطریق 


الهجرتین وباب السعادتین ابن قيم الجوزیة» ص ۳۱۱. 
(۳) آي: الفهري؛ صاحب النص السابق. 


[ ۸۰۱۷ ط] 


دیو مو سی وی ہد 
غيري لا آعرفه الا بابتلاء صادقِ في العادةء ولم يوجَد. 

وما يدّعيه الصوفیةُ لم نمیژه» فنعلع أن ذلك المذکور یرجم إلى الذات 
من وجوء أو إلى ترف في العلم بالصفات والأسماء» فکیف لثا بالجَزم أن الله 
تعالی لم یخن لصدیقِ ولا یی ثرضل وی ما نله نحن من الله والة 4 تعالی 
2 لاعلم الخلق: و ول ريق عن اط c14:‏ فا السوال المآمور 
به ممكنٌ والله آعلم» . انتهی بتغییر يسير' ا 

و آبو عبد الله السَنوسیٌ في آخر فصل إثباتِ المعاني له 
تعالی من شرح كُبراه" مع تصرف فيه بالاختصار والنقل بالمعنی» كما يُعلمُ 
بمراجعة صله“ . 

هذا تمام الوجوه الأربعةنيّ عليها منغ ذلك المتقول» وما یل بها من 
عواضد الثقول» مع ما جر إليه الاستطرادٌ من المسائل التي لها تعلّقٌ بالمراد. 


(۱) «شرح المقاصداء ص ۰۱۱6-۱۱۳ 

(۲) «عمدة أهل التوئیق والتسدید في شرح عقيدة التوحید»» السنوسي» ص ۰۱۲۸-۱۲۲ 

(۳) في (ز) توجد زيادة هنا وهي: «والی کلام الفهري هذا آشار آبو العباس ابن زكري بقوله في 
آول القسم الثالث من «محصل المقاصد» من مبحث معرفته تعالی بالکنه والجزم للفهري 
بألا نعلم به» على بحث معه في ذلك. كما نبه عليه شارحه أبو العباس المنجور في شرحیه 
الکبیر والصغیر». 


4 Yor ٣ 2 التص المحقق‎ 


[وجه آخر للنظر فی موضوع انملاف: 
من لم يتغلغل في طريق الصوفية» ربا خفى عليه کثیر من احوا مم 
السنية ومواجدهم وأذواقهم الوهبية] 


وهذا کل على حمل كلام عر الدين بن عبد السلام على ما هو الظاهر 
منه والمتبادُ للأفهام وتحتیل - على بعد ۔ أن يكونَ كلامُهُ مبيًا على التنژُلِ 
والتسليم الجَدَلِيَ» كأنه يقول للسائل: هب أن ما ذکرت مُطابقٌ للواقع» فليس 
هو مما ذَكرنا عع آي أنه لا ينافي ظهور الكراماتٍ ما ذکرت/ من ذلك 
الاعتقادِ على فرض وجوده دو وتسليم ثبوته؛ لأن لازم المذهب لیس بمَلعبء 
فلا يدل حينئذ'"' على أنه قائلٌ بذلك في حقٌ الشيخ عبد القادرہ بل ولا في حقّ 
أهل مذهيه الحنبلي؛ وعليه قیختصل السائل بالردود الأربعة» ولا رد منها على 
المسوول إا الأخيرٌ ال على تنافي هذین الأمرّين وعدم إمكانٍ اجتماعهما 
عادة كما سبق في كلام سعدٍ الدین التّفتازاني والشيخ أبي طالب المكّيّ 


وغیرهما من السادة(؟؟. 


ها 0 


)١(‏ في (خ): «حینتذ» ساقطة. 
)٢(‏ في (خ): «السادات». 


اط/٦۸[‎ 


f ot j 
ورف بسلطان العلماء على لسانِ الحاضر والباده مع ما كان عليه من مَتانة‎ 
EE TT 
الحق بمبلغ الطاقة ومنتهى حى ظهرَ على یده كثيرٌ من الکراماتِ‎ 
المؤذنةٍ ببلوغ 0 7 كما في «خسن المحاضرة؛ للسيوطي"»‎ 
و«طبقات الصوفیةا للمناوی! ؟ وغيرهما من المؤلفات» مما لا یکاد يختِلِفٌ‎ 
فیه اثنان» ولا ملس له آدنی خبرع بأحوال الاعیان.‎ 
لکن الرجلُ المعروفٌ بالاصابة قد تکونْ منه الرَّلةّ والسّقطة» قال‎ 


الأصمَعِيُ: ومن آمثالهم في هذا: ١لا‏ تعدِمٌ الحسناء ذامّا»۳۱. 


قال أبو غُبیدٍ القاسم بن سلام الخُرَاعيُ في كتاب «الأمثال»: «والذَامُ هو 
العيب» وفيه لغتان: ذاغ ودیم») قالَ: «ومنها قولهم: لكل جَوَادٍ کبوت ولكل 
صارم ن تبوة» ولکل عالم ۽ هفو ةب يإنتهى . 

ومن ذا الذي قح متعهاتاه کلب 
ولوكانَ حاشى المصطفى_فائق الثبل 

وهو في ذلك معذورٌ؛ فان مَن لم يَتَعْلِعْلَ في طریتِ القوم ربما خَفِيَ عليه 
كثيرٌ من أحوالهم السَّببّة ومواجدهم وأذواقهم الوَهبيّة 
)١(‏ «حسن المحاضرة» ۱/ ۰۳۱۱-۳۱۶ 
٥٥٤-٥٥٤/٢ )۲(‏ 

(f),‏ «الأمثال»؛ آبو عبید القاسم بن سلا ص ۱. وفي السان العرب!: اوفي المثل: لا تعدم 
الحسناء ذامًا؛ قال ابن بري: ومنه قول أنس بن نواس المحاربي: 
وکنت مسودا فينا حميدًا وقد لا تعدم الحسناء ذاسا» 


ینظر: حرف المیم فصل الراء المهملت ۱۲/ ۲۲۳. 
(4) «الأمثال»» ص ١ه.‏ 


ام الست سس 
وهذا الإمامٌ ‏ كما لا يَحْمّى على العارف بتراجم الأئمة _ كذلك هو على 
تو و لقي مو موس اکا اس ومشایخ الطریق؟ کالشیخ القطب 
الکبیر أبي الحسن الشاذلي رضي الله عنه؛ فإنّهُ كانَ یر عنده ویَسمَعٌ کلام 
في الحقائق والرقائق» ویعظمه كما في «لطائف المننا و«خسن المحاضرۃ۷”'. 
وذکر المُناويٌ في «طبقاته» أن الشیخ عر الدين «کان ینک أولا على 
الصوفية ویقول: هل لنا طریق غيرٌ الکتاب والسنة» فلما اجتمع بالشاذلي رَجَمَ 
عن ذلك. وصار یمدخهم بل دخل في عدادهم»۳. 
وکالشیخ الشهیر العارفِ الکبیر شهاب الدین أبي جعفر عمر بنِ محمدٍ 
ابن عبد الله / السَّهْرَوَرْدِيٌ الولادة البغدادی الوفاة» الشافعی المذقب. وهو من 
ذرية القاسم بن محمدٍ بن أبي بكر الصدیق» أحدٍ الفقهاء السبعة رَضِي الله غنهم 
آجمعین, فان ليه ولبس منه خرقة التصوف. قاله في خسن المحاضرة»”". 
والسهرورديٌ ممن لقِيّه الشيحُ عبد القادر الجیلانی وأحَذ عنه» ون کان 
عمدثه في الطريق عمّه الشيحَ ضیاء الدین آبا النجیب عبد القاهر بنّ عبد الله 
السّهرورديّ الولادة» البغدادي الوفاق الشافعی المذهب آیضا). 


.۳۱۲-۳۱/۱ )۱۷( 
. 4۸/۲ )۲( 
.۳۱۲-۳۱/۱ )۳( 


(4) تقدمت ترجمته. 


[۹/ط] 


2000 Ie 


[اللحلاف في التلازم بين الاستقامة والکرامة] 


قال في آخر الباب الحادي ع* سے تا :لسن کل من نينت 
تخصیضۂ كمُلَ تخلیضها” أي: یس کل من ثبت تخصیضۂ “0 
الدينية من العلوم والکراماتِ وغیرهما؛ كمل تخليصّة من العلل والآفات 
خا ` 


وقال في آول الباب العشرينَ منها آیضا: «ربما رُزق الكرامة» من لم 
تکمل له الاستقامة»۳۲. 


قال الشیخ این عباد في شرح لله الأول: «التخصيصٌ هاهتا هو أن يُظهرَ 
الحق تعالی على بعض عبادو ره وعنايته ويُوِيّه لطفه ورعایتّه. 


فمنهم مَن يَستمدٌ له ذلك حتّی يَتَحَقَقَ بالعرفان» اه عن رؤية 
الأغيار والأكوان. 301 ل آهل العلم باللو والحبٌ له. 

ومنهم من يُوقفةٌ عن بلوغ ذروة الکمال» ويّريه في حاله ہما یلق به 
من علوم وآعمال» وهولاء عامةٌ المقرّبين» وخاصة أصحاب الیٔمینء العتاد 
والژقاد وأهلْ المجاهدة والآوراد وهؤلاءٍ وان شارّكوا الأولينَ فیمایتجفهم 
الق تعالی به من لطائف الکرامات» وفیما یمنخهم إياه من القيام بوظائف 
(۱) «الحکم العطائیةاء ابن عطاء الله الإسکتدراني: ۱/ ۰۱۲۲ مع شرح اين عباد. 


(۲) «آول» غير مذكورة في (ز). 
(۲) نفس ۸ ۳۰ 


النص المحقو e‏ ۲۵۷ 4 
الطاعات والعبادات» فلم يَتَخَلّضُوا من رؤية تُقُوسِهمء ولم ینکوا عن مُراعاة 
خظوظهم بل هم ساکنون إلى الاسباب. مُغْتّبطون بوجود الحجاب. 

وقد يَختَص الح تعالی هؤلاءٍ باظهار الکراماتِ على آیدیهم وبسیبهم؛ 
تسکینا لنفوسهم وتثبیتا لليقین في قلوبهم» ویمنعها الأولين؛ لأنهم لا بحتاجون 
سور بجی ری رو والتمكين؛ »كما قال صاحث 
رس ا "وقد يكونُ من لا يُكاشَفُ بشيء من معاني القَذَرء 
آفضل ممن شف بها إذا كاشَّفَهُ الله تعالى بصرف المعرفت فالقدرة أثڑ من 
وو سو ہت 
القدرة تتجلی له من سَجْفِ أجزاءِ عالم الحكمة». انظر تمامٌ کلام الشیخ ابنِ 
عبّاد هناء فقد أطال''. 
ا إلى أمرّین: ۹0 وی 
واتباعٌ ما جاء به رسول الله ئة ظاهرًا وباطتاه فالواجبٍ على العبدِ ألا یحرص 
إلا عليهماء ولا تکونْ له همّةٌ إلا في الوصول إليهما. 

وأما الکرامهٌ بمعنى خرق العادة فلا عبرة بها عند المحققین؛ إذ قد یُررَقَ 
ذلك مَن لم تکمّل له الاستقامة. 

قال سيدي آبو الحسن الشاذلی رَضِيَ الله عَنه: إنما هما کرامتان جامعتان 
محیطتان: كرامة الایمان بمزیدِ الایقان» وشهود العیان» وكرامةٌ العمل على 


)۱( في (ز): «والیقین». 
(۲) نقسه. 


[۷۰/ط] 


ٹڈ ۲۵۸ 4 

وقال سيّدي آبو العباس امرس رضي الله عنه: یس الشأن مَن تُطوى له 
0پ ۰ ۶ 0 
نفسه. فاذا هو عند ریّه». انت نتھی المراد منه۳؟. 


وقال الشیخ زروق في شرح هذا النصن من الشرح السابع عد عشر: «الکرامة 
مر خارق للعادة» غیژ مقرون بالتحدي ولا لیْ من الاستقامة» ولا مُستیڈ 
اب را 4 على من أرادَ اختصاصّۂ من أهل طاعته في البداية أو 

في النهاية أو بينهماء فهي تدلّ على اختصاص صاحبهاء لا على کمالِ!' 
استقامته ۳ فیتَعَیْنْ تعظيمّة واحترامه» لا تقديمّةُ واتباغه الا أن يَظهرَ عليه 
كمال الاستقامةء وهي الاستواء فی ابح لح ظاهرا بات على منهج نهج السداد 
لاله هي إذن توب بلا إصرار؛ وعمل بلا شور وإخلاصی بلا الطاتِ: ويقينٌ 
بلا تردد» سو ہی تفویض بلا تدبير» وتوکل بلا ومن ملازمها 
واصلٌ قطمّاء وهي الكرامةٌ الحقیقیةً لا غیژها»٩.‏ 


ثم قال: «والحاصل أن ظهورٌ الكرامة وإِنْ دل على الاستقامة ة فلا يدل على 
كمالهاء فلا د يغ بها إلا مخدوغ ولايُهِمِلٌ فضلّ الله فيها إلا مَغرورٌ) . انتهی*. 


.۲۰ /۲ «شرح الحكم العطائية»؛ ابن عباد.‎ )١( 

(۲) «کمال» غير مذكورة في (ع)ء ومثبتة من حاشية (ط) وعليها: «خ». 
(۳) فى (ط): «الاستقامة». وما هنا بالحاشية وعليه: (خ). 

)€( «شوح الحکم العطائیة»» الشیخ زروق» ص ۱۵ ۲. 


)٥(‏ نقسه. 


5 ل کرات 7 2 ۳ 
النص المحقق ۲٥۹ pe‏ ۹ 


وقد تج والحمدٌ لله ما أرَذْنا من «رسالة النُصرة لحامل راية كمال العرفان 
ومزیدِ الشهرة»۳ بمبلغ جهدٍ جامعها العاجز الحقير» ومنتهى علمه الیسیر 
ناش ار د اسر 2ک التو كها من اس مرن 
الاب ثم من بركةٍ عبدِو شيخ المشايخ وفطب الأقطاب. 
جاءت مؤسسة القواعدِ والمباني» محررة الألفاظ والمعاني» مؤيدة الأنظار 
العقلیت» بمحكم النصوص النقلية يه الفروع والفائدة» جَزْلة الصله والعائدة» 
ممیِعَةً المجالسة طیبةً المؤانسةء حقيقةٌ لدی المنصف الماهر بأن يُنشدَ فیها 
قول الشاعر: 
مباحثٌ لو فوق النحور تجشدث لازرث بد في شود وعقیان 
/جَدیژ لها طیب الثناء لو انها قديمة عهد أو غَريبِةٌ آوطان 
لا یُعدل عن استحسان [طابتها إلى استخشان") إطالتها الا مَزکوم الشم 
عن طیب عرّف إفادتهاء وآغشی البصيرة عن خسن كمال إجادتهاء ولولا 
المرادٌ الوارذ من تلك الحضرة ہے موی 
حول هذا المشرع ولا آجال بفحصه خيلا ولا" رجلا فما هي الا نفحة من 
کریم فَحاتِھاء وبركةٌ من معهود بركاتهاء وقطرة من سحاب جُودها الصیب؛ 
ونسمةٌ من روض عرارها الطیب. كما قال الشاعر الحكيمٌ آبو الطیّب: 
وأخلاق کافور إذا شنت مَدحَۂ ‏ وإن لم أ شأتُملي علي فأکب) 
)١(‏ سبق في قسم الدراسة الکلام عن اسم الکتاب؛ وسبب اعتماد العنوان المختار. 
(۲) في (ط): استحسان» وفي (ع): «اشتخشان». 


(۳) بعده في حاشية (ط) وعلیه علامة نسخة: ابمرجه». 
)٤(‏ من الطویل» وهو لابي الطيب المتنبي. 


فله تعالی الحمدٌ على ما منّ به من ذلك وأَسالُ سبحانَهُ إتمام النعمة بأن 
يسلك بعبده حمید هاتيك المسالك وما ذاك عليه بعزيز ولا عسير» ولا فى 
جنب کرّمه عي عن مثل هذا العبد الحقیر» فدائرة رحمته قد وسعت البریّ 
وحضرة کرمه بتحقیق الرجاء حَریّة. 
اللهمّ إن لم نکن لرحمتك آهلا أن ننالّهاء فرحمئّك أهلٌ أن تنالنا یا آرحم 
على آننی آستففر الله راجيا تجِاوْرَهُ فيما تعدیث من طور 
بمسا خذ خضت فيه من أمور خفية ونقدٍ على الأشياخ مغ خشة القذر 
وان كنتٌ لے أقصِذ بذلك كله سوی‌عرض ماعندي على نظر الیر 
لتحقيق حقٌ أو لابطال باطل وذاشأَنْ آهل العلم في کل ماعصر 
وآخْرُ دعوانا #لحمد لله رب العالمینَ 
ت ۲ 
وصلی اللهُ وسلم على سیدنا محمدٍ خاتم النبيينَ وإمام المرسَلین 
وعلی آله وصحبه 


ومن تبعَهم بإحسانٍ إلى يوم الدین. 


امس سب دا 


شرح ما اشقل علیہ هذا الوجه الرابع 


قوله: «فما الكَرّج الڈُنیا...) 8 

هذا الشطرٌ من الطويل» تمثل به تمثل به الشيح الامام تھے و الدین ابن دقیق العيد 
في خطبة رع کتابه به «الإلمام بمعرفة أحاديث ث الأحكام» الذي قيل: إنه لم 
ول مثله في الاسلام؛ لما فيه من الفوائد الكثيرة العجيبة» والاستنباطات 
العظيمة الغريبة» في نظير المعنى الذي تمئّلنا به فيه من عدم اعتبار خلافِ مَن 

خالف لكثرة مَن وافق سواه. 
والكرّج: مع الكاف ات وبالجيمء ء قال في «القاموس : : «الكرّج بل 

أبي ذُلَف العجلی» ات 
وقال الرُشاطي في «اقتباس الأنوار»: «الكَرَح: منازل عيسى بن إدريس بن 

قعقلي الهجليّ» وال أبي لف منها/ إلى أصبهانَ ستول سخا ولم تكن أيام 

الأعاجم قدینةً تشهورة وإنما كانت في عداد القرى العظام من رَساتیقِ گورة 
آصبهان فَرّلّها العجْلیٌُون قتا بها الحصون والقصور فتنسب إلى أبي لت 

واخوته وهل بيته. انتَهَى”". 

۳۰۳/۸ «الْقاموس المحیط»؛ باب الجیم؛ فصل اللام»‎ )١( 

(۲) طبع جزء صغير في دار الکتب العلمية ۱4۲۰ ه بتعلیق محمد سالم هاشم في ۱۱۷ صفحة 
بعنوان اقتباس الانوار... للرشاطي» ویلیه «احتصار اقتباس الانوار للإشبيلي»» وهو عبارة 
عن مقتطفات من الکتابین مرتبط بالانتساب للأندلس» ویوجد مختصره مخطوطا بالأزهر 
الشریف رقم: ۰۳۰۲۹۹4 وعدد الأوراق: ۰۲۰۹ وهو غير مکتمل والنص المذکور من = 


[ ۸۷۲ ط] 


û ۲۱۲ ¢ 


وقال ابن خلکان في ترجمة آبي ذف ': واسمۂ القاسم» کان آبوه -يعني 
عیسی بن إدريسن ن المذکور - قد شرع في عمارة مدينة الكرَج وأتمّها هو وكان 
بها هلة شيره وذح بعضن الشعراء وهو بهاء »فلم یحصل له ما في نفسه 

دعيني أجُوب الأرضّ في فلواتها 
فما الكَرَحُ الدنيا ولا الناسن قاسم 

قال: وهذا مثل قول الآخَر: 

إن نُكْرِمُوني فاني غَرْسُ نعتتکم ‏ مهما خبیث فمطواعٌ ومذعان 

وان بيثم فأرضُ اللو واسعةٌ ماالناسن أنتم ولا الدنیا خراسان» 

وكان أبو دُلَّفَ المذکور أحد قواد المأمون العَبّاسي ثم آخیه 
المعتصم وكان جوَادًا كريمًا وشُجاعَا عظيمًاء له الصنائعٌ المأثورةٌ والوقائعٌ 
1 3 و 

ولفحول الشعراء فيه غُرَرُ المدائحء كأبي تمام وبکر بن النطاح"» وهو 
القائل فیه: 

يا طالبًا للکیمی اء جَّهالة مدخ ابن عیسی الکیمیاء الأعظمُ 
= الأقسام المحذوفة من الکتاب. 
)١(‏ المسناوي نقل هنا ملخص الكلام ومعناه؛ لا نصه. 


(۲) المسناوي ذكر کلام ابن خلكان مختصراء ينظر: «وفیات الاعیان» /٤‏ ۰۷۹-۷۳ 


النص ‌المحقق و ۲۱۳ 4 
لو لم يكن في الأرض إلا یرهم ومدحَه لت ال ذاكَ الرهم 
وکعلی بن جَبلةً المعروف بالعَكوّكِ على وزن قنور وهو القائل فیه: 
إنمسا الُنیسا آبودلف بين مَخزاه ومُختضرة 
فاذا وی أبو دلب ولّت الڈنیا عَلَى رز 
القصیدہً المشهورة» وهي من نوادر الشعرہ وعددٌ أبياتها: ثمانيةٌ وخمسون؛ 
واوّلها: 
ذاد ورد ال عَن صَدَرةْ وارعَوّی واللھژ من وَطر"» 
قال ابن خلكانَ في ترجمته: ايُحكّى أن الکو مَدَحَ حُمَيْدَ بنَ عبد الحمید 
الطوسی فقال له: 
ما عسى أن تقول فينا بعد قولِكَ في أبي دُلّف: «إنما الذنيا» إلخ؟ 
فقال: أصلح الله الأمیر قد قلث فيك ما هو أحسنُ من هذا. 
قال: وماهو؟ 
فانشده: 
انس الشنيا تيد وآیادیو الجسام 
فإذا وی حْمَيْدٌ فعَلَى الدّنياالسلام 
/ فتبسم ولم یجذ جوابا. [٣۷/ط]‏ 


.۷٤ /٤ «وفیات الأعیانا‎ )١( 

(۲) نفسه» حرف العين ۳/ ٣٥۳۔‏ 

(۳) ينظر: «نهاية الأرب في فنون الأدب»؛ شهاب الدين النويري ۳/ ۰۱۸۸و ٤‏ / ۲۳۲ و«المنتظم 
في تاريخ الأمم والملوك)» ابن الجوزي» ۰۲۹۷/۱۰ 


۲۹6 4 
وأجمع من حَضر من آهل المعرفة والعلم بالشعر على أن هذا أحسنٌ مما 
قالَهُ في آبي دلف. فأحسنّ جایرْته». انتهی(). 
ولم يظهَرْ لي وجه الحُسنية؛ إذ لیمن بین المديحين کبیژ فرق فتأمله 
0 سو أبي دا ذُلّف: ايو القضاة ة بالديار سی و جلال 7 
زوین الشافين» اتف كتابي رس واالتلخیص :0 في 7 البيان» 
وآخوه فاضي القّضاة ة ٍمام الدین» کما آشاز | إليه مادخ الجلال ل بقوله من قصيدة: 


من معشّر فخرهم آبقاء مادِخحھُم في قوله: إنما الڈُنیا آبودْلفی۵) 
قال شیخنا الإمامٌ آبو علىٌ الحسنْ بنُ سعود الیْوسئ في شرح الدالية 
المسمّى ب«تيل الأماني»: «واعلّمْ أن هذا المعنّى كان افتتحهٌ جَريرٌ حين قال: 
إذا عضت عليك بنو وجدت الناس کلم غضایا(*) 
فتجاذبة الناسٌ بعد ذلك» فقال آبو واس 


لیسن من الله بمُستنکر أن یجمع العالم في واجد0© 


(۱) «وفیات الأعيان»» حرف العين» ۳۵۲/۳. 

(۲( مطبوع ومتداول. 

(۳) مطبوع ومتداول أيضًا. 

)٤(‏ ینظر «آعیان العصر وآعوان النصر. الصفدي ۰4۹۸/4 واطبقات الشافعية الکبری» 
السبكيء ۰۱۹۱/۹ 

(6) «جمهرة أشعار العرب»» آبو زید محمد بن آبي الخطاب القرشي» ص ۰۱۰۵ و ازهر الأكم؛؛ 
۷/۲ 

۰۲۷۰/۲ «زمر الاکم»‎ )٦( 


ات اق : ای ۷۹49 4 
وقال السلامی: 


فبشرث آمالي بملك هو الوَرّی ودار هي الڈُنیا ویوم هو الدَّهْرُ 2( 


وقال الاخر: 
لو زرتة لرأيت النامن في رَجُْلٍ والدهر في ساعةٍ والأرضّ في دار»“ 
انتهى. 


26 


ومع ما كان لأبي دلف من المفاخرء وقيل فيه من المدائح؛ هجاه بعضهم 
بقوله: 
آبا دلب يا آکذب الناس کلهمْ شسرائ فاني في مك أكلت 90 


فما زالت الاشراف د تهجی ومد(“ 


وارضاء - جمیع البرية أمرٌ لا تحتولهالطاقة لر 


(۱) قاله في عضد الدولة ينظر: «المنتظم في تاريخ الأمم والملوك)» ۱۵/ 4۲. 

(۲) «مرآة الجنان وعبرة الیقظان في معرفة ما یُعتبر من حوادث الزمان» اليافعي. ۰۳۳۹/۲ 
و«البداية والنهایة»» ابن کثیر» ۱۵/ ۲۱۲ وازهر الأکماء ۲/ ۰۲۷۰ 

(۳) هو آبو بكر بن النطاح السابق ذکره. 

.۲ ۰7/۱ «العقد الفرید»‎ )٤( 

(۵) «سمع آعرابی قوله تعالى: # ال مد ریاف © [التوبة: 4۷] فامتعض» ثم سمع: 

وی سال راب من تین پا 4 [التوبة: ۹۹] فقال: اللہ أكبرء هجانا الله ثمّ عاد مدحنا؛ 
وکذلك فعل الشاعر حیث یقول: [من الطویل] 
هجوت زهیرا ثع إني مدحثه ‏ ومازالت‌الأشراف‌تهجی‌وتمدح» 

ینظر: «التذكرة الحمدونية»» محمد بن الحسن بن محمد بن علي بن حمدون. آبو المعالي» 
بهاء الدين البغدادي: ۷۸/۰۲ ء وازھر الأکم): ۸۲۳ 


1 ۷/ط] 


تن 


[من عرف نفسه عرف ربه] 


قوله: «ٍن نسبة ما يحصّل من العلم بالله» إلخ. 

قد آشبع ایک الکلام على تفاوت المعارف الانسانية الذي به تفاژث) 
الرجال فی «رسالة المعرفة الموضوعة)؟' ہما يُقال: إنه حديث» وهو: «مّن 
عَرَفَ نفسَهُ عَرَفَ ربّه»» والصحیخ أنه ليس بحدیث: وإنما من کلام یحبی بن 
مُعاذِ الرازی: أحدٍ رجال الطريقة ومشايخ «الرسالة لیر كما ذكر ذلك 


ابن السمعانی وغ 


قال فى «القوت»: معناه: إذا عرفت صفات نفسك فی معاملة الخلق» 
وأنك تكرَه الاعتراض عليك/ فی أفعالك. وأن يُعابَ عليك ما تصَعه» عرفت 
من ذلك صفات خالقك» وأنه یکره ذلك فارض بقضائه» وعاملهٌ بما تحت 
أن تعامَل به . 


)١(‏ في (ز): «تفاوتت مراتب الرجال». 

(۲) ذکرها المؤلف» وذکر ملخصًا منها في ص ۰۱۹٩‏ بتحقيق نزار حمادي» غير أن نزاژا لم يذكرها 
ضمن مولفات البكي كما فعل أحمد الزبيبي الذي حقق الکتاب هو الا خر أيضًا كما سبق. 
(۳) ينظر: «المقاصد الحستة في الأحاديث المشتهرة على الألسنة»؛ السخاوي ص ۰4۱۹ رقم 

۹ء 
(4) عبارة المطبوع من «قوت القلوب»: «عرفت صفات نفسك في معاملة الخلق» عرفت منها 
صفات خالقك» ۲/ ۰.۱۰۱6 


النص المحقق be‏ ۲۰۷ < 

وقيل: لما كان الروخ في الجسد لا یعرف له كيف» ولا يدرك بالبصر 
ولا يُمَثْلَ بالضُور؛ علمنا أنه لس کل یت4 [الشوری: ۱۱] فهو تعليقٌ 
مستحیل على مُستحیلء أي إذا عرفت أن نفسَلك التي بين جنبيك لا تعرفٌ 
كيمّها ولا تطیق وَصفّھاء عرفت أن رك أولى بذلك. 

وقال ابن عطاء الله في مقدمة «لطائف المنن»: ااسمعتٌ شیخنا أبا العباس 
المُرسی رَضِيَ الله عنه یقول: في هذا الحدیث تأویلان: 

آحذهما: أن من عَرَفَ نفسَة لها وعَجزها وفقرهاء عَرَفَ الله تعالی بعزته 
وقدرته وغناه» فتکونْ معرفةٌ النفس أولاء ثم معرفة اللہ من بعڈ. 

ثانيهما: أن من عَرَفَ نفسه فقد دل ذلك منه على أنه عرف الله سبحاتة 
من قبل. 

فالأول: حال السالکین والثاني: حال المجذوبین»(). 


ھا چم 


ونصّه: «التاس على قسمين: قوم ارا بکرامة الله إلى طاعة الل وقوم 
وصّلوا بطاعة الله إلى کرامة اللہ قال الله 4 سبحانه وتعالی: 2 تحت إل م من ناء 
یله من پیب 4 [الشوری: ۷]۱۳). 

قال: ارمع 5م ال مد أن من الناس مَن حر الله همته لطلب 


الوصولِ إليهء فصار يطوي مهام نفیه. وبیداۃ طبعه؛ إلى أن ول إلى حضرة 
رہہ فیصدّق على هذا قوله سا « وی جهو ويا َد ا 


ویبین هذا ما قَالَهُ في الباب کا منه نقله عن شخه المذکور 


.67 «لطائف المنن»» ص‎ )١( 
. ٠١۹۷ ينظر: ص‎ )۲( 


_ سس تکفا 


لم مین € [العنكبوت: ۹٦]ء‏ ومن الناس مَن فاجأنّهُ عنايةٌ الله من غير طلب 
ولا استعدادء ويشهّدُ لذلك قوله تعالى: « بش بک موہ من یکا 6 [البقرة: 
ه6٠‏ ]. 


فالأول: حال السالكينَ» والثاني: حال المجذوبين» فمّن كان مبدؤُهُ المعاملق 
فنهاينّهُ المواصل ومن كان مبدژه المواصلة رد إلى وجود المعاملة» ولا تظننٌ 
أن المجذوب لا طريق له بل له طرق طَوَنّها عناية الله له» فسلکها مُسرعًا إلى الله 
عاجلا». انظُز تمامه۱). 

قلْ: والاية التي ذکرها الشيحٌ آبو العباس منطبقة على الفریقین معًاء 
فصدرها للقسم الأول في كلامه؛ وعجزها للثاني فيه» كما لا يَحَْى. 

قوله: "قاعدينَ تحت المثل السائر» إلخ. 

قال أبو عُبَيدِ القاسم بن جام الخُز اع في کتاب «الأمثال» في باب 
الجبان یتوعذ صاحبَةُ بالإقدام ثمٌ لا يفعلء ما نصّه: «ومن آمثالهم المشهورة 
قولهم: «أوسعتهم سبّا وأودوا بالابل» أي: لیسن على عدوّكَ منك ضررٌ أكثز 

ز۷ ط) من الوّعيد/ بلا حقيقة. 

وهذا المَئَلُّ فيما یال لكعب بن زُھَیر قاله لأبيه» وكانت بنو آسَد آغارث 
على ابله؛ فهجاهم وتوعَدَهُم). انتهى”". 

وأوسعتّهم: بتاء الخطاب كما هو ظاهرٌ من كلامه. 


ومعنى أودوا بالإبل: دموا بها. 


(۱) نفسه. 


(۲) ينظر: ص ۳۲۱. 


اا 3 ۲۹ 4 
قوله: «فما وصل إليه غير الهیته»: 


پر وو وی ہی ہے سج 
Cs‏ رت ےت 


محمّدٌ أوثق في نفسي من الله ولكنّ الله عرّفني نفسّه بنفسه. 

ذكر القولین: الشيخ ابن عَبَادِ في بعضي رسائله با 
«حل الرموز ومفاتيح الکنوز» للشيخ عر الدين آبي محم عبد السلام بن 1 
ابن الشيخ غانم المَقیِسِي' و e‏ 
عَنه» وفي باب المعرفة من «رسالة القَيرئ)'“ نسبثهالی ذي النون المصري» 


)١(‏ هو من کلام الزاهد ذي النون المصري» كما في «مختصر تاریخ دمشق» لابن عساکر؛ 
4 . 

(۲) «الرسائل الکبری»» الورقة ۳۸۷. مخطوط محفوظ بمؤسسة الملك عبد العزيز بالدار 
الصا ا 

(۳) ص ۰4۷ طبع بمطبعة جريدة الاسلام بالقاهرة ۱۳۱۷ھ ۱۸۹۹م من قبل الدکتور علي 
الشاذلي وحسین فهمي» ونسبوه للعز بن عبد السلام المعروف بسلطان العلماء الدمشقي 
المصري ت ٢٦٦٦‏ هب غير أن الکتاب هو لعز الدین المقدسي ت ۱۷۸ هب كما قال 
المؤلف» فقد ذکره المتررجمون له ضمن مؤلفاته. 

.۵۱۰ ص‎ )٤( 


"ہت 


[بین الا يمان واليقين] 


قوله: «في الكلام على حدیث حارثة» وقول النبیّ عليه السلام له: «إن لكلّ 

3 0 3 کے ا ۱ 
حق حقيقة» إلخ وجوابه له بقوله: عرفت نفسي» إلخ. 

اعلَمْ أن صاحبَ الحديث المذكور هو الحارث بن مالك الأنصاري 
وال حارثة» وقد ذَكَرَُ اب حَجّر في «الإصابة» في باب مَنْ اسمُهُ الحارث 
لا وذکر حديئّة المذکو وقال ثانیا فى باب مَن اسمّة حارثة بهاء التأنيث: 
(حارثُ بن مالك فی الحارث بن مالك». انتهی("» آي: من ذکره فی ترجمة 
الحارث بن مالك(" ولم تمصا حب «الاستیعاب» في واحدٍ من البابّین 
فى النسخة التی وقفت علیها منه. 

والمراد بالحقيقة في الحدیث: العلامةٌ الدالّةٌ على الشي» قالهُ شارخ 
امّنازلِ السائرين»» نقله عنه السیوطیْ في (تأبید الحقيقة العلیة»٩).‏ 


و«عَرّفت» بالفاء المروسة: معناه: انصرفتٌ عنها وزهدتٌ فيهاء وهو من 
باب عدت تضرف والمصدر عزف كفوقو الو ضف منه عزوق کضبور*. 


. ١1541 ترجمة رقم:‎ 589/١ «الإصابة في تمييز الصحابة»؛ ابن حجر العسقلاني؛‎ )١( 
. 19175 ترجمة رقم:‎ .۷۲۰۷/۱۲۲( 

(۳) في (ع) و(خ): «انتهى أي من ذكره في ترجمة الحارث بن مالك» غير موجودة. 
)٤(‏ ص ۲۰. 

)٥(‏ ینظر: «القاموس المحیط» ۱/ ۰۸۳۷ باب الفاء فصل العین. 


التص‌المحقق 5 ۲۷۱ 4 
r‏ 5 ۰ ۳ 2 
قوله: «وهذا الثاني يُسمّى يقينا». 


0 الکتاب المذکور*: «اليقين و و ہے دا باللہ 
في القلتة ار تس ؟ؿ٭؟٭'“" في الجبل إذا سَكَنَ فيه» فكل یقینِ إیمانء 
لش کر إیمان یقینًا”". والفرق ينهم أن الإيمانَ قد تكونُ معه العْفلت 
والیقین لا تجامعه الغفلة». انتهی(۳) 


وه للشیخ 7 عثمان سعیل د المرغانيٌ في ا (تائیة ة ابن الفارض»؛ 
ونضّه القن هو سکول سے ریت 
يقَنَ الماءٌ فی الحوض إذا ابا انتهی*) 

ولم یذکه فی «القاموس» یقن بهذا المعتّی الذي دراه فانظوه). 


(۱) یقصد: «لطائف المنن». 

(۲) هذا الکلام هو لعطاء الله السكندري» ولعل الشیخ المسناوي لم يشر إليه لأنه یکتب من 
حفظه كما يفعل عاده. 

(۳) الطائف المنن»» ص 48 . 

۰۱۳۲/۱ «منتهی المدارك في شرح تائية ابن الفارض الفرغاني»‎ )٤( 

(۵) ۱/۱ ۰۱۲ باب النون فصل الیاء. 


[توجیه الا ختلاف 
یم سب إل بعض الصوفية من القول با ول والاتحاد] 


> ۳92 در ام و و n‏ و 
قوله: «وإلى هذا أشارٌ الحسينُ بنْ منصور الحلاج» حیث رأى الخواص٤)‏ 


ذكر هذه الحکایةً عنهما الأستادٌ/ أبو القاسم القُشَيري في باب التوگل 
من «رسالته» وإليها شار ابنْ الفارض في تائيّته كما قال شارخها الفُرغانئ 
بقوله: 

وَجُلْ في فنون الِانحادٍ ولا كذ إلى فئةٍ في عَيره الْعُمرَ فت“ 

قال: «فقولَهُ: ولا تجد إلخ - إشارة إلى مفاوضة الشيخين المذكورين - 
يعني: لا تمل إلى هؤلاء الواقفين في أثناء الطريق» وما لاح لهم من واردات ترد 
عليهم في كل مقام من مقامات الطريق» معرضين بالأثر عن العين» وبالوسيلة 
عن المقصد). انتهی(۲ 

وقال البَكَيْ في في «شرح الحاجبية» - بعد كلام طویل في معنى الاتحاد 
والحلول المنسوب القول به إلى , بعض الكُمّل من الصوفية آجاد فيه ما شاء- 
(۱) ص ۰۲۹4 


1۱۳/۱ )۲( 
.1۱-۱۳/۱ )۳( 


الخ ۱ 4 


ما نضّه: «ومرادٌ الشيخ ابن الفارض ب«الاتحاد» هو شهوذ الموجودِ الحقء 
الواحد المطلق» الّذي الک به موجود فیتج به الكل من حیث کون کل شيءِ 
تح ردام تعزو ذا ريقف لا مه حف إن له ووا عاضا تخد هة فان نال 

وبالجملة فمعناه: شھود اتحاد الموجوداتِ كلها به جَلَّ وعلا؛ إذ هي( 
به موجودة لا بهاء وهذا هو مراد کل مَن له نسبةٌ في هذا الشأن» وهو المستّی 
عندّهم بالفناء في التّوحید». انتهی() 

وقال شیخُنا الإمامٌ ابو علي الحسنْ بن مسعود اليُوسِيُ في حواشیه على 
«شرح الکبری» للشیخ أبي عبد الله السّنوسيٌ”" رجمهما الله: «وقد آکٹز الناسل 
في نسبة الاتحاد إلى الصوفية» والعاقل لا يَتوهّمُ أن یَستجل أهلّ الله الاتحاد 
المُحال» كيف ومَنِ اعتقدة فليس له من الاسلام نصيب؛ فضلا عن أن یصل 
درجة التصوف ولكن لما كان لفظ الاتحاد * مُشْترَكا بین معان أطلقهُ كل واحد 
على ما أراد. 

فإذا أطلقة الصوفيةٌ على مَقصودهم من الفناء الكل والتوحيدٍ الصّرفء 
ظنٌ بهم الجاهل ما تَقَسْعِدٌ منه الجلود وهم بُرآء منه» كما قال سيّدي علي بن 
وفا: 

يظنُوا بي خل ولا واتحادًا وقلبي من سِوَّى التوحیدِ خال 


(۱) «هي» ساقطة من (ز). 

)٢(‏ ص ۰۱۱۲ من تحقيق نزار حمادي. 

(۳) الاسم الکامل للکتاب هو «عمدة أهل التوفیق والتسدید في شرح عقيدة آهل التوحیدا, 
حقق الدکتور حمید حماني اليوسي الجزء الأول منه؛ ولا یزال الثاني مخطوطاه وتوجد 
نسخه بخزائن عدق منها: نسخة المکتبة العامة بتطوان تحت رقم: 059. 


VE 


فتبَدَأ من الحلول والاتحاد المُحال). انته. © 


لحلاخ(: من حا جَ القُطنَ يَحلْجُہ ویحلجه بالضمٌ والکس » أي نذفه 
ہے وج ےت 
لب الشیخُ المذكور به لأنه جاء یومّا إلى حانوتِ حلاج واستقضاه 
حاجةء فقال له: أنا مُشتغِلٌ بالخلج فقال له: امض في حاجتي وأنا أحلِحْ 
عنك. فمضی في حاجته فلما عاد وجد قطن كله مَحلوجَاء وکان من الکثرة 
بحیث لا یحِلِجُهُ عشرة رجالء فمن تم قيل له: الخلاج» وصار لَقَبَا له. 
وهو من أهل البیضاء بُليدة بفارس - وصحت الجُْنید وکان من آمره ما 
هو معلومٌ من قتله له سنة تسم - بتقدیم التاء وثلاث مئة [۳۰۹ ه] بعد حبسه 


(١)‏ لعل الکلام منقول عن السيوعپهرفي (تنزیه الاعتقاد عن الحلول والاتحاد" من کتابه 
2 للفتاوي»» قال بعد 7 في ہے سوک أن لفظ الاتحاد دا 
و کور و یہ مہو مہ و م 
لفظ في معنى صحيح لا محذور فيه شرعاء ولو كان ممنوعًا لم یجز لأحدٍ أن يتفوه بلفظ 
الاتحادء وأنت تقول: بيني وبين صاحبي زيد اتحاد. وكم استعمل المحدثون والفقهاء 
والنحاة وغيرهم لفظ الاتحاد في معان حديثية وفقهية ونحویة» كقول المحدثين: اتحاد 
مخرج الحدیث. وقول الفقهاء: اتحد نوع الماشية» وقول النحاة: اتحد العامل لفظا أو 
معتّى» وحيث وقع لفظ الاتحاد من محققي الصوفية فانما يريدون به معنى الفناء الذي هو 
محو النفس وإثبات الأمر كله لله سبحانه؛ لا ذلك المعنى المذموم الذي يقشعر له الجلد» 
وقد أشار إلى ذلك سيدي علي بن وفا فقال من قصيدة له: 

يظنوا بي حلولا واتحادًا وقلبي من سوى التوحيدٍ خالي 
قتبرأ من الاتحاد بمعنى الحلول». «الحاوي فى الفتاوي» ۲/ ۱۳۹-۱۳۶ . 
() في (خ) بزيادة «وقوله». 


لنص المحقق م ۲۷۵ < 


من سنة إحدى وثلاث مع ۳۰۱1 ه] إلى أن قتل في السنة/ المذکورة ببغداة 
في خلافة أبي الفضل جعفر المقتیر بن أبي العباس أحمد المعتضدِ ڍ العباسيء 
بفتوى علماء عصره بإباحةٍ ده لكلام صدَر منه یوم المُحالَ في في حقه تعالى 
من الحلولٍ والاتحاد» قياسًا بظاهر الشرع» وإن كان مَعذورًا في نفس الأمر 
وبريتًا من رادة ذلك المحال» كما اعتذر عنه الأکابژ من أرباب البصائر؛ لثبوتَ 


خصوصیته وصحة تع 


00 الصوفية بعد کر آن علوم اكان ا انت الطريق 
الخوض فیها؛ لأنها سرٌ بين العبد وره لیس له افشاژه - ما نصّه: «ولقد قتل 
الحسينُ بن منصور الحلاج بفتوی أهل الشريعة والحقیقة». انتهی( يعني: 
لما باح به من الْسَرّ. 

وقال السيوطئٌ فى ترجمة ا لمقتدر من «تاریخ | لخلفاء»: «وفي سنة تسع 
- يعني وثلاث منة -[۳۰۹ ه] قُتل الحلامٌبافتاء القاضي أبي عمر والفقهاء 
والعلماء آنه حلال الدم»". 

وقال في (الشفا) بعد أن قرر أن مفتري الکذب عليه تعالی بادعاء الالهية 
أو الرسالة أو نحو ذلك؛ لا خلاف في کفره مع سلامة عقله» لکنه تُقبل توب 
على المشهور إلا أن یتکرر ذلك منه وتظهْر استهانه ہما أنَى به فانهُ یصیر حینگذ 
کالژندیق في عدم قبول توبته؛ لأن ذلكَ دلیل على عدم سوء طويته وکذبه في 
(۱) نص ابن خلدون في الکتاب المطبوع: «ولهذا أفتى الفقهاء وأکابر المتصوّفة بقتل الحلاأج 


لأنه تكلم فى حضور وهو مالك لحاله. والله آعلم. تاريخ ابن خلدون» 1۲۶/۱ 
في حصور وهو ريح ابن 
زفق تاريخ الخلفاء»۰ السيوطي» ص ۳۰۳. 


[۷۷/ط] 


۳ ۲۷۹ 4 
توبته -ما نصه: «وأَجمم فقهاء بغداد أياَ المقتیر من المالكية وقاضي فضاتها أبو 
عر ہو على كل و ای ی مت 
آنا کہ مع تمسکه في الظاهر بالشريعة» ولم يَقَبَلوا توب وكذلك حخکموا 
في ابن أبي العزافیں وكان على نحو مدهت بجر بعد هذا آیام الراضي 
وقاضي قضاء بغداد اذ داك أبو الحسین بن م أبي عمر المالکی» ا 
وفي قوله: «ولم يَقبَلوا توبته» مخالفةٌ لما ذکره ات ی (نونیته» من 
قوله فيه: 
«فقيل له: ارجغ عن مقالِكٌ قال: لا ان سا 3ف 
جو 5 ۳ 06 زروق و 
اختلفوا فيه» 85 ہی 
(وممن تلف وا رکھ مہو کی وف 
وإطالة سجنه وأفتى الجُنيدٌ والشبلئ بقتله» بل قال هو في نفیسه: ما على 
المسلمينَ هم من قتلی»" كما ذکره المقدسی في «حلّ الرموز». فانظزه(). 


(۱) «الشفا» للقاضي عیاض مع شرح علي ملا القاري, ۲/ ۵۳۵. 

(۲) تمام البیت: «شربت مُدامّا کل من ذاقها غنّى». «دیوان أبي الحسن الششتري»» ص ۷۵. 

(۳) «إزالة الخفاء وکشف الأستار عن وجوه آنوار السراثر وسرائر الأنواراء شرح أحمد بن 
الورقة: ۳۱۷. 

)٤(‏ «حل الرموز ومفاتیح الکنوز» ص ۷۰. مصدر سابق. 


التص المحقق ٹڈ ۲۷۷ < 

وقد وجه الشیخ آبو العباس زَروق فتواهُ بقتله: بأن ذلك کان منه : تفا 
للدین من دعوی الزنادقةء لا إقرارًا على نفسه وإعانة على قتله؛ بما علع براءتّة 
من حقيقته. انتهی. 

قلتُ: انظز ما ذكره من فتوی الجنید! ومثلهٌ للشیخ انوس في شرح 
برا في مبحثِ المخالفة'''ء مع تم وفاتہ”' على سنة قتلِ الحلاج» بل على 
سنة حب المذكورتين!/ فا توفي كما سبق في شرح الوجه الثالثِ سنة سبع [۷۸/ط] 
وتسعینَ ومئتين [۲۹۷ھ]. 

وأما الخريري» وهو آبو محمدٍ أحمدٌ بن محمدِ الحنفیٌ المذهب من كبار 
آصحاب الجنید» والشبلي: وهو آبو بکر ذف بن جختر البغدادي المولد 
والوفاة المالكئٌ العذهب من أصحاب الجْتَید أيضًا؛ فقد تأخرث وفاتهما عن 
قتله؛ لأن وفاة الأول كانت سنةً إحدى عشرة وثلات مثةِ [۳۱۱ھ]ء ووفاة الثاني 
کانٹ سنه ساي و ثلا وثلات 3 ۳۳٤٣[‏ ه]ء قَالَهُ ي في يا 
«فوائده» ونقلة عنه حفيدُةُ شخ شيوجنا بو العباس 

في انف الطیب؟ في ترجميه: اقیل للغزايي: مات as‏ 

فعَربّد فاستوجَت منّ الله الحَدء فكان حده شهادته». انتهی(0) 
(۱) «عمدة أهل التوفيق والتسديد شرح عقيدة أهل التوحيد الکبری) السنوسي» ص ۸۰. 
(۲) أي الجنيد. 
(۳) «الرسالة القشیریة4 ص ۹٦‏ و ص ۱۰۵ 5 


)٤(‏ ينظر: «نفح الطيب من غصن الأندلس الرطیب»» وذكر وزيرها لسان الدين بن الخطيب» 
۰۵ وينظر في بیان موقف الإمام الغزالي من الحلاج: كتاب «الإحياءا» سم 


۳ 
وانشدوا في ذلك: 


فمن شهد الحقيقة فیضْنها ‏ والا سوف بقل بالشنانِ 
کخلاج المحبّة إذ تَبَدَثْ له شمسن الحقيقة بالتدان") 


وقال الآخرٌ من قصيدة: 

وارخمتا للعاشقين تکلفوا سح المحبة والهزی فَضَاحُ 

الس إن باحوا تباح دماؤُم ‏ وکذا دماء البائحین باخ 
وأَنشَّدَ الإمام المقدسی في «حل الرموز» للحلاج في هذا المعتّی 

قوله: 

آباحث دمي إذ باح قلبي بخبها ‏ وحلّ لها في شرعها ما استخلت 
وما کنت ممن يُظهرٌ ا 5 انما عَرُوسنْ هواها في فؤاد تجَلْت"۳ 
فشاهدئها فاستغرقثني کرو فغبثُ بها عن کل كلي وجملتي 
وحلث مَحَلٌ الكل مئي بکلها فاباي إياها إذا ما تست 
ونث على سِرّي فکانت هي التي علیھا بها بین لبر نت“ 


أنا الح في عشقي كما أن سَیٔدي هو الحق في حُشن بغير مَعيَة 


۶ ) البيتان لابن العربي الحاتمي ينظر: كتاب «الإسرا إلى مقام الأسرى» أو «المعراج»» ص۷٥.‏ 
(۲) البيتان للسهروردي من قصيدة طويلة له» ينظر: «وفیات الاعیان»۰ ۱/۳ ۰۲۷ وانفح الأزهار 
في منتخبات الأشعار» شاكر بن مغامس بن محفوظ بن صالح شقير البتلوني» ص ۸. 

(۳) في (خ): اعروس في هواها تجلت». 
(4) ص ۰۷۱ 


النص المحقق -۔۔ : و سا ۲۷۹ f‏ 
oS‏ عد ی اف زا 3 
2 لا تفن ولو سَقوا جبال 2-8 : ۳۷9 لغنت 


۳۳ ) 
اف 


وقال السريشیْ في الرائية المتقدّم ذکژها: 
وفي غلباتِ الوجدِ مَکنون سره ُذاعٌ فلا ذل لتر على سر ک0 
ومُظھر هذا الحبٌ یو فك أن ری قبل لسوت اقا از ۲0۶ 
فالبیث الأول: إشارة إلى عذر المغلوب على إفشاء آسرار المحبة والتوحيدٍ 
الخاصین للخلق وإذاعتها بينهم؛ لسقوط التکلیف عنه حينئذ» كما قال الشیخ 
أبو مَدين رَضِيَ الله عنه في قصيدته النُونية: 
فلا تلم السكرانَ في حال سُكرو فقد ژفع التكليف في شکرنا عتا“ 
والبیت الثاني: نی ل نير على ےج کے 
للغیر» كما قد يشعرٌ عر بالا ختیار لفظ ظ: «مظهر». 


(۱) في (ز): «فإن کنت». 


(۲) نفسه. 
(۳) «رائية الشريشي مع شرح آحمد الفاسي» محفوظ بمؤسسة الملك عبد العزیز بالبیضاء 
الورقة ۳۱۲. 


.۳۱6 نفسه الورقة‎ )٤( 


)٥(‏ «الدر الثمين والمورد المعین» شرح المرشد المعین على الضروري من علوم الدین» محمد 
بن آحمد ميارة لمالکي» ص .٦۸‏ 


[ ۷۹ ط] 


4 A 

وانظز کلام «القوت» و«الاحیاء»(۱) في هذا المعنی» وقد مله الشارح 
المذکوژ مع زيادة» من جملتها قوله: «ولعزة المحبوب وعظم شأنه وجلالة 
قذره وغیرته على افشاء سره وعزة المحبة وعظم شأنهاء وجلالة مكانهاء کان 
ہے سے بقسط من هذا التحذیر» ولو نے 
كما وفع للخلاج وأمثاله - رحمة الله علیهم ورضوانة لدیهم - فان لما سر 
وفتي في محبوبه نطق من واد المخق» وقال: أنا الحق» فأبیخ دمه؛ لافشاء الس 
وإظهاره للغیر». انتهی. 

وقال الشُّسْتَرَيُ في قصیدته اللونیة: 

جو وب وی هو 

قال 7 وق ۰ وان . هو العقل واطعم اتحاده» هو ما 
ف ف مل ا رلك سس طرق الات أن يقال لين لذ الله و ا 
آثاذ آوصافه واوا رأة إليه فلیسن الا هو وحده والکل مُضافٌ إليه» 
كما أنه ظاهه ذ في الكل. 

وقد انصبغث حقيقةٌ الحلاج بهذا المعنى» فلم یقدز على [شعارو بالغيرء 
فأضاف الحقٌّ إلى نفسه فكان خطوؤُهُ في العبارة لا في الحقيقة؛ لأن ما ُنهم 
في ذلك یبعُد أن یقولَهُ عوامٌ الناس» فكيف بمَن له في الحقيقةٍ أکبڑ قَدَم حسَبَ 
ما دل عليه کلام المنقولُ فى «الرسالة» وغيرها. 


.46/1١6)1١( 
«ديوان أبي الحسن الششتري»» ص ه/.‎ )۲( 


التص الم‌حقق سس - لو 
ثم عدم رجوعه عند استرجاعه: من غلبة الحال علیه وإلا فهو واجبٌ 
علیہ / أعني ال رجوع عن مقاله لح العبودية وحفظ الحرمة والله أعلّم». انتهی. (۸۰/<) 
ومرادُهُ ب«الرسالة»: «رسالة القُشیریٔ؟ء وقد نقلّ كلامَهُ في عدة مَواضعَء 
منها: 
۔ کتاب بیان اعتقاد هذه الطائفة. 
ثم باب التوکل. 
ثم باب الحرية. 
- ثم باب الفراسة. 
- ثم باب التصوّف. 
ثم باب التوحيد. 
ثم باب المعرفة. 
ثم باب المَحَبة, 
إلا أنه لا یذکڑۂ بلقيه الذي اشتهر به. وانما يقول فيه: «الحسين بن منصورا 
فقط. 
[بين الحلاج وعمرو بن ثمان المَكي] 
وجری له ذكرٌ فيها أيضًا في «باب حفظ قلوب المشايخ وترك الخلاف 
علیهم» من دعاء عمرو بن عثمان المكيّ عليه لسبب جَرَى له معه. 
قال الفُشيري: «قالَ الشیوخح: فكل ما حلّ به بعد طول المدةء كان لدعاء 
ذلك الشيخ عليه». انتھی”۶. 


(1) ص 0 


و«عمرٌو» المذكورٌ: من آقران الجنيد» مات قبل الجنید بنحو ست سین 
ببخداد» انظ ترجمَهٌ فى «الرسالة»۱). 


وأخباژ الحلاج وة قتله و ۵1ء غير ما کتاب» ک«تاریخ 
بغدادٌ» للحافظ الکبیر آبي بكر آحمد بن علي بن ثابت المعروف بالخطیب 
البغدادي» و«وفيات الأعیان» لابن عَلکان ٣‏ و«حياة الحیوان» للکمال أبى 
عبد الله محمد بن موسی الدّمیری(*) وغیرها. 

قال السيوطيٌ فیما ذکر: «وله فی آحواله آخبار» آفزذها الناس 
باك 2 / 12 

وأما الخواص: فهو أبو إسحاق إبراهيمُ بِنُ أحمد الخوّاص. قال القشيري 
في ترجمته من «رسالته اهجو من أقرانِ الجُنیدِ والنُوريّء وله في التوکل 
والریاضاتِ حظ کبی مات بالرّيّ سنةً إحدى وتسعينَ ‏ بتقديم التاء - ومنتین 
[۵۲۹۱-]). 

0 ۰ ۳1 ۰ 

قوله: «وکان مرادهم بذلك المبالغة في الژڑضی) إلخ. 

انظ تفسیر المراد بذلك عند القوم في «باب تفسیر آلفاظ تدورٌ بین هذه 
)١(‏ ص ۸۸. 
(۲) «تاریخ بغداد)ء الخطیب البغدادي 059/5 رقم الترجمة: 4۵ ۳۰. 
(۳) ۰۱2۰/۲ 
)٤(‏ «حياة الحیوان الكبرى»؛ محمد بن موسی بن عیسی بن علي الدميري كمال الدین الشافعي 

آبو البقای ۰۳۶۸/۱ 
)٥(‏ «تاریخ الخلفاء» السيوطي» ص ۰۳۱۳ 
(5) ص ۹۷۔ 


الطائفة» من «رسالة القشيري»() يظهَّدْ لك أن ما قاله ابن ی حجر فيه غير ما لَديهم. 


وانظز آیضا مقدمة «لطائف تالم لابن عطاء اللہ" " في الکلام على قوله 
عليه السلام في الحديث القُدُسيٌّ الذي في «البخارئ» وغيره: : «فاذا أَحبِتُّ 
اتمه سَمْعَهُ الذي يَسمَعٌ به وبَصَرَهُ الذي يُبصِرٌ به. .( اتگی ۷ 


قوله: «حتی ضامّی المُرچئة) هم طائفةٌ من المبتدعة: منهم الجَهمية أصحابُ 
۵0 مس ٥‏ و 7 ه200 و 
جَھُم بن صَفوان. مُقْدُمُ الطائفة القائلة أن لا قدرة للعبد أصلاء وم الجبرية انظر 
ابنَ حجر فى هذا المَحَل؟. 


.18١ ص‎ )۱( 

.۳۹ ص‎ )٢( 

(۳) الحدیث بتمامه عند البخاري في (الصحیح)؛ کتاب الرقائق» باب التواضع» رقم: 1۵۰۲ 
ولفظه: عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يل «إن الله قال: من عادی لي وليّا فقد آذنته 
بالحرب. وما تقرب إلي عبدي بشيء أحب إلي مما افترضت علیه» وما یزال عبدي یتقرب 
إلي بالنوافل حتی آحبه فإذا أحببته كنت سمعه الذي یسمع بەہ وبصره الذي بر به ویده 
التي یبطش بهاء ورجله التي يمشي بهاء وإن سألني لاعطینه؛ ولئن استعاذني لاعیذنه» وما 
ترددث عن شي: آنا فاعله موی فان الي یکره الموت وأنا آکره مساءته». 

۰۱۹۹۱ «لسان المیزان»؛ ابن حجرء ۵۰۰/۲. رقم الترجمة:‎ )٤( 


[۸۱/ ط ] 


[لا يصلح التصريم في مقام التلبيح] 

قولّه: «وقد قالَ عليه السلامٌ: إن منّ العلم... إلى قوله: أهل العرّة بالله». 

قال المرغاني: «يعني المغرورین بما أوتوا من فهم الظاهره حى أنگروا 
ذلك وأعرّضوا بحكم ذلك الغرور عما وراء مَفهومهم». انتهى. 

قوله: «وعني بالتّلویح يفهم ذائق..٠‏ البيت. 

هو من تائية ابن الفارض. 

قال القرغانيُ في شرجه: «يعني أن تلك الأامور التي/ تم لي کشف سِڑھا 
إذا آظهرث شیا منها بمجرد اشا9وتلویح يني إليهاء فإنّهُ يفهّم ذلك ذایق 
شيءٍ منها بقذر قابلیته واستعداده» إذا ان لطيفت القابلية والفهم» نافد الطبع 
والغريزة» يستغني عن التصريج بالمقصود. لمشاركة المنکر المتعنّت: القَلِيلٍ 
الذُربة بإدراك ما يقرّبُ معنى هذا الذي یکره من إشاراتٍ الكتاب والسنَةٍ 
في فهم صريح القول» قیصیز ذلك سيبًا لزيادة إنكاره وتعيّيه وتشغيبه» فأمِيلُ 
بسبب هذا إلى التلويح في تلكَ الأمور دونَ التصريح» ا 

ويْفهَمُ من هذا أن لام «للمتعنت» تتعلّقُ بما يُفهم من الکلام» أي: ترکث 


التصريح خشية المتعنّت: أو یکون التقدیژ: غِنّى عن التصريح المتروك لأجلِ 
المتعئت والله أعلم. 


النص المحقق 3 : ع ۲۸۰ أ 


[توجيه الاختلاف في فکر الششتري وابن سبعين بین مخطئ منتقد 


يخرجهم عن الدائرة الإسلامية» ومصوب معتقد یثبت لهم القُطبانية] 


قوله: «کما یه على ذلك اتب بقوله» إلخ. 

الششتري نسبةً إلى شُشتّر یس ی ون 
نی ی فا اح اہ ات 

وهو الشیخْ العارفٌ المحمّقُ آبو الحسن على بن عبدالله الثميري"2, 
صاحب الدیوان المشهور المشتمل على الأشعار الفائقة» والموشحات 
الرائقة والا ز جال الر قيقة قيقة» المشيرة إلى معانی الطريقة 

و للشيخ زَرُوقٍ رَضِيّ الله عنه عليها د تعليق» قال فيه عند تعریفه به: (وقد 
استحسنّ مُقَطْعاتِهِ جماعةٌ من أهل الفضلء كابن عباد وغيره» ووج بالخاصية 
أنها محفوظةٌ من الفَسَقَةٍ أن یذکروها في فسقهم» ومن دُکرھا كذلك أصابَهُ بلاءٌ 


(۱) أبو الحسن علي بن عبد الله النميري الششتري» متصوف فاضل آندلسي نعته صاحب «نفح 
الطيب» بعروس الفقهاء وهو من أهل ششتر (من عمل وادي آش) تنقل في البلادء وكان 
يتبعه في أسفاره ما ينف على أربع مئة فقير يخدمونه. وتوفي بقرب (دمياط) ودفن فيها. من 
كتبه: «العروة الوثقى» في بیان السنن وما يجب أن يفعله المسلم و«المقاليد الوجودية في 
أسرار الصوفية» مخطوط وله ديوان شعر مخطوط قال الغبريني: وشعره في غاية الانطباع 
والملاحة» وتواشيحه ومقفياته ونظمه الهزلي الزجلي في غاية الحسن» وقال التنبكي: نسب 
إليه كثير مما ليس له» وجملة ما يوجد في المنسوب إليه نحو سبعين مقطعة. 


[۸۲/ ط] 


۲۸۰ 4 
بف في إلى قطع رتیه وال با وقد تن امن عغلی نوا کی قا 
قاموا ولا فعَدواء إلا مَن قل وندر؛ لأنهم إن أصابواعِلمًا أخطؤوا حالاء وبالعکس. 

ونسب النام إليه ات جد في الج المنسوية 
إليه نحو سبعينَ مُقطعةً) يي 

وقد شرح أيضًا نويه الشهيرة التي أولّھا: 

أرَى طالبًا منّا الرّيادة لا الخسنی بفکر رَمَى سهمًا فعدی به عدنا 

وهي تیف على سبعین بیتّاء أتى فيها بمقاصدِ طريق العارفين» وتعریف 
آحوال الرجال. 

وکان من أهل العلم بالقرآن والتجوید والاقراء له بالروایات والرواية 
للحدیت. قائمًا عليهماء عارفا يهوانيهما وبغیرهما من فنون الدرایق معتمَدًا 
عليه في ذلك» ومُشارًا إليه فيه. 

وجال في الآفاق» وأقاغبعدة آماکن» كبجاية وطراسنَ وغيرهماء وحجٌ 
حَجْاتٍء ولقي كثيرًا من العلماء وأَحَذٌ عنهم واستفاد منهم» ثمٌ تجرد للتخلي 


عن الخلّق/ والاقبالِ على العبادةء و طريق تي الفقر بالوَرع والرھادة حى 
صار من أعيانٍ الطريقة ومشايخ الحقيقة. 


(۱) في النص المطبوع بزيادة: «فما أبرقوا ولا آرعدوا»» وهذه الزيادة غير موجودة في النسخ 

' المخطوطة المعتمدة. 

(۲) في النص المطبوع: «وقد تسب إليه كثير مما ليس له»» بدل «ونسب الناس إليه كثيرًا مما 
ليس له» الموجود في النسخ المخطوطة. 

(۲) ينظر: انیل الابتهاج في تطريز الدیباج»» ص ۰ وينظر أيضًا: مجلة دعوة الحق» العددان: 
۰ و 


f ۲۸۷ r ۱ٰ لقن ان‎ 


وقد أثْنّى عليه غير واحد من الأكابر کالشیخ زژوق وغیره من آرباب 
ا لاف وو وه بالولاية الخاصة والعرفان والتحقيق في هذا الشأن. 
ومن كتابٍ للشيخ أبي المحاسن يوسفت بن محم الفاسيّ لبعض من 
استشارَه من آصحابه فيما عَرَضَ عليه من بعض الخطط الدينية کالقضاء 
ونحوه؛ ما نصّه: (اعلَمْ أن أساسن الارادة حول الس ون على المريد 
از من الشهرة فکیف يلخ نه التعرضن لمناصب والمرایّب» وفیهما شرفت 
وظھورٌ وهو مفسِدٌ للدین كما وَرّد. 
فلز بيك وخالت جنسك. واجمَغ قلبك وما يحول بينك وبين قلبك 
اقطعْهُ قبلَ أن یَقطعَك. ولو كان فيه حَتْفُ نفيك" واعلخ أن البصيرة کالبصرء 
آدنی شيو يغيز ژ انظره وما نزل بك قد سبّقك إليه الشيخ العارف المحقق آبو 
الحسن الششتري حين نزل طرابلَ وظهرث عليه عُلوم» فأعجب النامن» 
فأرادوا أن يُوَلوه القضاء فامتنَعَ فلامُوه واستحمَقّوه فقال في ذلك: 
رضي المتم في الى بجنونه .وه يفني عسرۂ ونه 
لا تعیلوۂ فليس ينقَعُ عدلکُم لیس السلؤعنِ الهَوی من دين 
قسَمّا بِمن ذکر العقیق لأجله قسم المُحبٍ بحته ویمینه 
ما لي واكم غير آني تانب عن فترات الحت أو تلوینه 
فتركهم وأقبل على اللہ وأعرضَ عن قولهم ولم یبال بنفعهم وضرّهم 
وهذا شأن المجِبّين؛ الفناءٌ في ال والعَيبةٌ عما سواه». انتهی المرادُ منه 
پاختصار. 


)١(‏ في (ز): «أنفك». 


[۸۳/ط] 


۲۸۸ ; 


وما ذكرةٌ عن الششتريٌ ذكره الشیخ زژوق في «شرح النونيّة» وقال: «الذي 
فهَمُه في قوله: قسمًا....٠‏ البيتين أنه اعتذارٌ عن إعراضه عن القضاء وكأنه يقول: 
لم أتركه زهدًا فيه ولا رغبةً عن الشریعة إلا أنه یوج التشتیت والتلوين». انتھی. 

وفي ترجمته من( «طبقاتِ المُناوي» أنه احتال على الخلاص ریا 
سس سا ران حل لس ایج کر ا اند با تاه تین زان 
مُعصفرة ومُزَوَقةٌ وأتّوه ببغلة فركبها وذمّب إلى السلطان ال ات بذلك 
على هذه الحال» فلما رآهُ كذلك قال: أخرجوه عني فلا حاجة لنا بمثل هذا 
الأحمق. فأخرّجُوه وذهب فخرَجّ من البلد من وقته(. ۱ 

وأحَدّ عن الشيخ أبي محمدٍ عبد الحقٌ بن إبراهيم/ الشهير بابن سَبعينَ 
العَكّنٌ ثم الغافقی النسب الأندنسيء ثم المُرسِيٌ البلدء المتوفّى بمكة في 
شوال سنة سبع جع ای > - ولا وست مئة 7717/1ه] عن نحو خمسين 
سن وهو عمدَثُه من الشیوخ الَذينَ لقيّهم» » لا يُنتسَبُ في الطریق إلا الیه» ولا 
يعمد في سلوکه الا علیه. 

وکان اب سبعينَ دوته في السن» ویذکر أنه لما لقيّه وهو قاصدٌّ إلى بعض 
المشايخ لیأخذ عن قال له: إن كنت تريدٌ الجنة فشأتكَ ومن قصَدّت. وان 
كنت تريدُ رب الجنة فهلُمٌ إلیناء وكأنه إلى ذلك أشار بقوله في مطلّع نونّته 
المذكورة: «أرى طالبّا....» البیت. 


)١(‏ في (ع): (في» بدل لمن؟. 
(۲) «طبقات الأولياء؛» المناوي ۲/ ۳6۷. 
(۳) البیت بتمامه: 


آری طالبًا منا الزيادة لا الحسنی بفکر رمی سهمًا فعدی به عدنا = 


النص المحقق ۽ ۲۸۹ 
ٍذ الخسّی: الجنة» والزيادة: مام النظر إلى المولّى الكريم 
وذكر القاضي أبو العباس الغبرينيٌ في کتابه «عنوان الدر ایة» ین 
علماء ہجایة - أن کثیرا من الشیوخ کانوا یرجُحون الششتري على شیخه مبحه 


۳ 


مس ۳ 8 5 5 2 ع 7 ۳ 2 508 
ودک المناوي في بر جمه کل منهما آنهما من اهل الوّحدة المطلقةف 
وقاله قبلهٌ ابن خلدون في جوابه المذکور قبل» وتعرّض فيه لشرح الوّحدةٍ 
المذکورن(۱ فانظوء إِنْ شعت(. 
وهذان الشیخان ممن اختلفث فيهمُ الأقوالٌ وتباث فیهم الاراء تین 
خارجًا عن حذ الاعتدال» فمن مخطیغ منتقد پُخرجهم عن الدائرة الاسلامی 
ومن مصوّب معتقدِ یت لهم المُطبانية» والعلع بحقائق الأمور عند من يعلَمُ 
بی الإ و 
رم فا 9 ۔ بعد أن ذکر أنه رُمي 
ا ثمّ سَرّدھم وذکر منهم هذین الشیخین ما 
نضّه: و ا ا ا و اه 
صرائح العلمء فآتوا بعباراتٍ مُوهمةء هذا مُعْتَقَدّنا فيهم» وعند الله المَوعد». 
انتهی ۴. 
= ينظر: «طبقات الأولیاء» المناوي» ۲/ ۳۵۷. 
)١(‏ قوله: «قبل» وتعرض فيه لشرح الوحدة المذکورة» لیس في (ط). 
(۲) «عنوان الدراية فیمن عرف من العلماء في المئة السابعة ببجایة"؛ آبو العباس أحمد الغبريني» 
ص ۰۲۳۹ 
(۳) یقول الشیخ زروق رحمه الله في هذا السیاق: «ومن ذلك ما وقع لبعض الصوفية من قولهم: = 


۸4 [ 


] 


رشن ی 

ولا التفات إلى کلام أبي خیان فيهم في «نهره»۳) والبٔرمانِ البقاعي في 
تألیفه في ابن الفارض وآشباههما من أهل علم الظاهر الضرف؛ فإنهم لم 
يسوا لطریق القوم رائح حتّی یعرفوا آحوالهم ويفْهَمُوا مقاصدّهم وإنما 
يُرجَعُ في كلّ صناعة إلى أهلهاء وذوي الخبرة بها. 

ويرحَمٌ الله الشیخآبا الحسنٍ علي بنَ أبي قاسم الا المشترائيٌ دَفِينَ 
داخل راكش بقرپ جامع الكُتبيين منهاء المعروف بأبي سجدة؛ لأنه کان 
يقطع الیل كله بسجدة" واحدةء بمعنى أنه إذا ات فيه نافلة فسجَدَ غات 
فلم یرفغ رأَسَهُ ولم يرذ عليها لاستغراقه؛ إذ قال لمن قال له من إخوانه: إنك 
لس الصلاة - يعني ہما دک من الاقتصار على سجدةٍ فأَرِيدُ أن أستفتي فيك 
وأسأل عن أمرك؟ 


[قال]۲۳: من تستفتي؟ یو 
/ قال له: الفقهاء. 
فقال: آنا لا تُمشَ بخلتي للبرذعیین. 


= (آنا هو وهو أنا)» مما يوهم الاتحاد والحلول وهذا لا يجوز اتباعهم فیه ولا يجوز لأحد 
أن پسلمه لقائله حالة سماعه ون ساغ له تأویله بعد وقوعه وانقراضه بما یوافق الحق؛ 
مع إقامة رسم الشرع فيه» وان صح له اعتقاد قائله مسلمًا ونحوه» فقد قتل الحلاج باجماع 
أهل زمانه» إلا آبا العباس بن سریج فانه قال: لا آدري ما أقول» وأخرج بسببه جماعة من 
بلدانهم» ولم يكن قادخا فیهم ولا في مخرجهم ولا المنکر علیهم». «النصيحة الكافية لمن 
خصه الله بالعافیةاء الشیخ آحمد زروق» ص: ۱۳ - ۰14 

(۱) يقصد کتابه: «النهر الماد من البحر المحیط». 

)۲( في (خ): (سیجدة). 

(۳) «قال» ساقطة من (خ) و(ط) و(ع)ء ومذكورة فقط في طرة (ز)ء لذلك وضعتها بين []. 


ےل حب رت 

وقد رمث بعده بزمانٍ إلى بعض حاكة الدّيباج ولبَسة السندس» فقال 
فيها ما نضّه: «وأما سجدة سيدي على المذكور : فکانث حالةً غالبۃً عليه لا 
يستطيعٌ الزيادة عليها؛ لأنه كان یدب في الله وتّستغرقٌةُ ماد اللہ كالمّريقٍ 
الذي لا يستطيعٌ السَبْحَ في البحر» ولذلك تخلّی عن ذلك لما تكمّلٌ وتقوّى 
بمادة التمكين» فصار بعد ذلك بَرزخًا بين بحرينٍ لا يَبغيان» لرسوخه؛ فلا 
َشغَلَه شأنّ عن شأنء كما هو شأنُ هل الكمال». انتهى 


قال في اتَمْح الطیب»: «ولما ول اسر مق الشام إلى ساحل دمياط 
وهو مريضٌ مرضن موته» نزلَ بقرية بساحل البحر الرُومي» فقال: ما اسم هذه 
القرية؟ فقيل: الطينةء فقال: حنّت الطينةٌ إلى الطينة» وأوصی أن یُدفن بمقبرة 
دمياط؛ إِذِ الطينةٌ في مَفازة» وأقربُ المدن إليها دمیاط ففحَمَلَهُ الفقراءً على 
أعناقهم إليها ودّفنوه بھاء وكانث وفاةٌ في صَمَّر سنة ثمانٍ وستين وستٌّ مئة 
[554ه]». انتهی(۱) 


والذي نقلَهُ الشیخ روق في «شرح الثونية؛ عن ابنِ ليون في اختصاره 
للرسالةٍ العلمية للششتري: أنه دُفنَ بالطينة على مقزبة بة۲1؟ من دمياط» قال: «وقد 
مات دوئها بثمانية عقَرَ بیلاه فحمله الفقراۂ على أعناقهم حٌى آوصلوه إليهاء 
وقد كان سُئل بقرب ذلك: مَن الفقير؟ فقال : الذي يمشي بعد موته ثمانية عشَرَ 
ملا فكان كما ذکر». ثم رخ وفانّه بنحو ما في" انح الطيب». 


وذكره المُناويٌ آیضا في «طبقاته» ذ في آهل القرن السابع» واصمًا له بمثلٍ 
(۱) «نفح الطيب»» شهاب الدين المقري» ۲/ ۰۱۸۷ 


(۲) في (ع): امقبرة». 
(۲) «في» ساقطة من (ز). 


بامتردايى لورلا شر عون بصن رح وس را مج 
ونظم ا أنه قال: إنه دفن بقرافة مصر وقبرهُ بها ظاهرٌ یزار 
فانظو ذلك( والأولُ هو الذي عند غير واحده فهو المعتمّد. 

قوله: (فحختنا..» البیت. 

قال الشيخ زَرُوقُ في شرجه: «آي: طريقتًنا إلى الحقٌ: ترك العقل ومواده 
واتباغالحق ومراده» (وهو حجُنا) أي: قصدُنا بقطع العلائق ك . 
نظز تمامَةُ فيه؛ ففي النسخة التي بيدي منه تصحیفٌ فاحش مَنَمْ من نقله 


)١(‏ في (خ): «موشحات». 
)¥( ۲/ ۳6۸-۳۵۷ 
(۳) «الحقائق» ساقطة من (ع). 


ا ۱ ۳ 


[أبوعبد الله القرشی] 


قوله: وب موی 
المَقدسي الوفاق اله 000 رهن 2 اب بت من ب 
العدوة ثم ت تحوّل إلى مصر وأقام بها منت ثم إلى القدس وبه مات» وكان من 
الساداتٍ الا کابر والطراز الأول الباهر. 

صتخت بالمخرب أعلام الزهاه وأکابز العارفین» رامع روم فلما وصل 
إلى مصر انتفع به عو جک او شاهده وله كرفت لام بل ناغل 
مصر قال: أَیقَع”' هذا وأنا فیهم! فقيل له: ارخ من بینهم/ فاته لا بذ من ۱/۸۰ 
وقوعه. فخرَحَ جَ باصحابه إلى الشام نل بهم ما نزل. نسأل الله العافية. 

وأقام ببيتٍ المقدس إلى أن مات عشية الخمیس السادمن من ذي الحجة 
سنة تسع وتسعينَ - بتقدیم التاء فیهما - وخمس مئة» [49هه]ء عن خمس 
وخمسينَ ]٤٥[‏ سن وصلیْ عليه بالمسجد الأقصىء وقبڑهُ مُزارٌ مشهورٌ 
هناك. 

وقد ترجمه ابن خَلَكانَ فى «تاریخه»( فوع ا Re‏ رد 
(۱) في (خ): «لا یقم». 


(۲) في (ع): «وقیل». 
(۳) «وفیات الاعیان وآنباء آبناء الزمان» ٤‏ / ۳۰۵. 


{ep‏ وان 
والمُناويُ في «طبقاته»(۱؟ والمقري في «نفح طيبه)("2» وآفردث مَناقبْهُ بالتأليف 
كما وقفتُ على ذلك کله. 

ومن فوائده: ما ذکره غير واحدٍ کالامام العلامة الصالح كمال الدين 
آبی عبد اللہ محمد بن عسل 5 الدّمیری رحمه اللہ فى لاحياة الحيوان» فی 
لفظ الشاة من باب الشين» ونصّه: «وحدئني شیخنا الإمامٌ العارف باه تعالی 
عبد الله بِنُ أسعد اليافعيٌ رجمه الله تعالی قالَ: بَلَعَنِي عن سیدنا الامام العارفٍ 
أبي عبد الله محمدٍ الرشی عن شيخ أبي الربيع المالقی أنه قال له: ألا أَعَلْمُكَ 
كَْرَا تفن منه ولا يَْفَدُ؟ قال: بلی. ۱ 

قالَ: قلْ: يا الله یا أحَدُ یا واجدء یا موجودٌ یا واجدء يا باسط يا کریم يا 
ومّابٌ يا ذا الطولء يا غنی یا مُغني» يا فتاحٌ يا رزاق» يا علیم یا حلیمء یا حي یا 
قیٔومء يا رَحَمَنُ يا رجیم يا بدی۴؟گ#نموات والأرض يا ذا الجلال والإکرامء يا 
حَنْان یا منان» انمَحُنى من بتَفْحةٍ خير تُغنینی بها عمّن سواك. 

8 إن فوفد جاء کم انتح 4 [الأنفال: ۱۹] 

#إتافحتالك ایا € [الفتح: ۱] 

رين ونح ریب © [الصف: ۱۳] 

اللهمّ يا غنیٌ يا حميدء يا مُبدِئٌ يا مُعید یا ودود يا ودود يا ذا العرش 
' المجید يا فقالا لما يُريد اکفنی بحلالكَ عن حرامك» وآغننی بفضلك عمّن 
(۱) ۲/ ۲۸۷-۲۸۳ 


(۲) 16/۲. 
)۳( في (ط): «موسی». 


التص المحقق 7 ۲۹۵ 
سواك واحّظني بما خفظت به الذکر وانصّرْني بما نصرت به الرسّل» إنك 
على کل شيءٍ قدیر. 

فمّن داوم على قراءتِهِ بعد كل صلاة - خصوصًا صلاة الجمعة - حفظه الله 
تعالی من کل مَحُوفٍِء ونَصَرَهُ على أعدائه» وأغناة ور من حیث لا يَحتیث؛ 
ویر عليه مَعیشتّه» وقضی عنه دين ولوكان عليه آمثال الجبال دَينَاء بِکَرَمهِ 
واحسانه!. 


(۱) «حياة الحیوان الکبری» أبو البقاء كمال الدين الدميري» ۲/ 1۲. 


[ ۸۸۰ ط ] 


EG 
ویر ولعو یں‎ 


(العلاف في إمكانية علم ا خلوق بحقيقة الحالق] 

قوله: «فالحقٌ أنه لا يجزمٌ بجواز ذلك ولا استحالته». 

کذا في النسخة التي وقفتٌ علیها من شرح الفهري ونقله الشیخ آبو 
عبد الله السّنوسيُ في شرح کُبراهُ هکذا: «فالحقٌ إذن أن یجزم بجواز ذلكَ 
ولا استحالة»» وهو الصواث فيما يَظهّر؛ِ لأن الخلاف الذي بين المتكلمينَ 
في هذه المسألة وو و و ہہت 
هو صریح ج کلام سعل دٍ الدین الفتازاني في اشرح مَقاصده». حیث تكلم على 
هذه الما نی ول المیحث الثا: ني من الفصل ارات رہ امن 
منه ونصّه: «اختلفوا ذ في العلم بحة بحقيقةٌ الله تعالى للش ای معرفة ذاقه بالكنه 
والحقيقة فقال بعدم حصوله/ كث مِنَ المحققينء خلافالجمهور سی 

ثم القائلون بعدم الحصول جوزوه» جِلافًا للفلاسفة» ا 

فانت تراه إنما نشب الامتناع للفلاسفة» ومثلهُ لشيخه عَضدُ الدين 
الشّيرازيٌ في «المواقف» أيضاء وذلك هو ظاهر کلام غیرهما؛ کالشیخ 
سج ا بی 0 ات 
والسّنوسي 


وان قيل بان قول الفلاسفة المذکوڑ هو لازم نفي العلم في الآخرة 


المنقول عن الامام والغزالی قال المنجور: «ونسب إليهما صريحًاء فیکون 


(۱) «شرح المقاصد في علم الکلام» سعد الدین التفتازاني» 4/ ۲۱۲. 


ان لمق ی 
حاصل كلام الفهريّ الاعتراضَ على الإمام في الجزم بعدم الوقوع؛ إذ لا دليل 
عليه» وأن مَختاره هو في المسألةٍ الوقف. بمعنى آنا لا ندري هل وقعَ“ لأحدِ 
العلم بالحقيقة أو لا. 

وهذا الوقف هو الذي نسبة الشیخ زروق في شرح عقيدة الغزاليٌ للفهريء 
قال شیخُنا اليوسى ي: «والوقف المنسوبُ للفهريٌ ظاهد من کلامه الا أنه یر 
من قوله» فلا جزم م العقل باستحالة خلت مثلٍ ذلك في القلب». إلى قوله: 
«فالحق إذن أن نجزم بجواز ذلك ولا استحاً إن ہو ہہ 
العقليّين» وهو غیژ ملائم لما ذكرء الهم إلا أن قال: ذلك الکلام ذکره تبر 
وتوطئةً لما يَرِدُ بعدَهُ من أنه إذا جار أن یخلق الله جو 
لأحدٍ من خخلقه» فلا نجزم بنفي الوقوع كما جزم الفخرٌ بل نتوقّف». انتهى. 

فظھَرَ بهذا أن الصواب ما نقلهٌ السّنوسيء لا ما وقفث عليه في أصله؛ 
لاقتضائه التوقفت في الجواز وليس کذلك. ولعلّهُ تصحيف. 

ثم قال شیخنا على قوله: «ومتعلق السوال» إلخ: إن أرادَ به الاستدلال 
على الوقوع فالامکان لا يقتضيهء وان آراة الاستدلال على الامکان فالفخز لا 
ينفيه» إلا أن يُقَالَ: إنه إذا آمر النبي بسوال أمر» فهو يسأل قطعًاء وإذا سأل فهو 
یجاب». انتهی بتغییر ما. 

والفهري المذكورٌ هو شرف الدین عبدالله بن محمد بنِ عليٌ الفهريٌ 
المعروف بابن التلمسانی» ذکره ذ في «حشن المحاضرة» في ترجمة مَن كان 
بمصر من الفقهاء الشافعيّةء وقال: «کان إمامًا عالمًا بالفقه والأصلین» تصدَّرَ 
للاقراء بمص وانتفع به الناسن وصّف الکتب المفيدة» منها: شرحانِ على 


() في (ز): «هو» بدل «وقع». 


Ap 


«المعالم» للامام محيي الدين عثمانْ بن يوسف القلیوی» وشرح الخطب 
النباتية. 


2 


لل تی بعينَ ‏ أي بتقديم السین - وخمس مئة» [5/اهه] ومات 
بالقاهرة في جمادّی الا خيرة سنة أربع وأربعين وستٌ مئة[5 15 5ه]». انتهی() 


كذا في سختین() منه» وفيه نظر؛ لأن «المعالم» التي شرحها الفهري إنما 
هي للإمام فخر الدین محمد بن عمر التيميّ البكريّ الصَّدّيقيٌ المعروف بابنِ 
ہے ال ری شرحه لهاء فلعل في تينك 


ومن از شیوخ الفهريّ: تقئ الدین المقترخ المتقم ذکژه في شیوخ 
۸۷ع الشُّشْتَريٌ/ صاجب الرائيةء انظز ترجمَهُ في المَحَلٌ المذكور من «خسن 
المحاضرة)(۳. بس 


(۱) ينظر: احسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة» السيوطي» ۳۱۳/۱ 
(۲) في (خ): «نسخة»» والصواب «نسختین»؛ كما يدل على ذلك لاحق الكلام» واش آعلم. 
(۳) ۰۰۹/۱ 


ام الخ ولتق 


[تنوع التصوف بتنوع حال ا مریدین] 


قوله: ابل دخل في عدادهم». 

لا ينافي ما ذکرنا قبله من أنه لم يَتَعَلْغَلُ في طریق القوم؛ لأن تصوف کل 
واحدٍ على حسّب حاله ومبلغ علمه ولذلك قال الشیخْ زروق في الباب 
الخامس من قواعده: 

- اللعامّيٌ: تصوّف حَوَنّهُ كتبُ المحاسبی ومّن نحا نحوه. 

۔ وللفقیه: تصوفٌ رامَّهُ ابنُ الحا في «مدخله». 

- وللمحَدّث: تصوفٌ حام حولَه ابنُ العربئ في «سراجه». 

- وللعابد: تصوف دار عليه الغزالیْ في «منهاجه». 

- وللمتريّض: تصوف كة عليه القُشیری في «رساليهه. 

- وللناسك: تصوفٌ حواهٌ «القَوتٌ» و«الإحياءٌ». 

وللحكيم: تصوفٌ أدخلَه الحاتمييٌ في كتبه. 

- وللمَنطقي: تصوف نحا إليه ابن سَبعینَ في تواليفه. 

- وللطبائعي: تصوفٌ جاء به لبون في «أسراره». 

وللأصولي: تصوف قام الشاذلی بتحقيقه. ۱ 

فلیعتبز کل باصله من مَحله». انتهى7". 


(۱) القاعدة: ۰ ص ۵۱. 


0 ریہ 
قوله: «كما قال الشاعرٌ الحکیم آبو الطیّب» إلخ. 
إشارة لما يُقالٌ من أنه قل لأبي العلاء المَعَرَيْ: أي الثلاثة آشعر؟ أبو تام 
أم لحري أم المُتتبٔي؟ فقال: أبو تمام والمتنبي حكيمان» والشاعِرٌ البُحتري. 
ذكر ذلك ابن خلكانَ في ترجمة الببحترت27. 
والثلاثةٌ المذكورونَ هم المرادون بقول الشریف العَرناطيٌ في آخر 
فصيدة: 
وإليكها حسانة حسيیِِةً ثزري تدائغها بِمَحْلَيْ طبّى 
وتمیتذکرابن الحسین وأينمَن کان النبِيٌ آباه مل من 
آنشذ‌هما في آخر شرحه لمقصورة حازم 
أبو تمام خبیبٍ بن آوس» صاحبٌ «الحماسة» والدیوان المشهوزین. 
وأبو عبادة الولیذ بن عبید البْحتريْ المتقدّمٌ ذکره ذ في آخجر شرح الوجه 
الثانی . 


بن الحسین: هو أحمد بن الحسين المُتنبّيء كما أفهِمَةُ بقوله: «وآي من" 
(لخ ی رل من ل يه 
للمعتمد بن عَبادٍ مَلِكِ قرطبة 72 الفا من ی وال دی وه 
من ذُریة النعمانِ بن المنذر اللّخْمِيَ آخر ملوك الجيرة؛ كما في ابن لكان" 
(۱) «وفیات الأعیان»۰ /٦‏ ۲۳. 


(۲) «رفع الحجب المستورة عن محاسن المقصورة؛؛ 4 / ۰۱۱۰۹ 
(۳) «وفیات الاعیان» ۰۹۰/۳ 


النص‌المحقق ای 
وغيره» فأنشد المعتمڈ بعضَ شعر المتنبي واستحسنه فارتجل ابن وَهبونَ 
قوله: 
1 3 1 
ین جاد شِعرٌ ابن الحسین فاٍنما ‏ تُجيد العطايا واللهی تفتح اللّهى 
تبَأعَجَبًا بالقريضٍ ولو دزی بانك تروي شعره لتألها”" 
آي: ادعی الألوهية. 
0 .2 و 2 و 
واللّهى الأوّلُ بالضة» جمع لُھوۃ بالضمٌ أيضًا والوای ويقال: لّهية بالياء”: 
بمعنى العطيّة والثاني بالفتح جمعٌ لَهاةٍ بالفتح أيضًاء وهي اللحمۃُ المشرفة 
على الحَلق. 


(۱) ينظر: «المطرب من أشعار المغرب) ابن دحية الكلبي» ص ۰۱۱۸ وازهر الأكم في الأمثال 
والحکم» ۰۱۱/۱ 


(۲) «بالیاء» ساقطة من (ع). 


سر 


7 
سر ےڈ 


انتهى شرح ما تعلّقَ بهالغرض مما في الوجه الرابع» مما عسّی أن يشوف 

د إليه/ الناظِژ والسامع» فمن أضاف الشرح إلى المَشروح» فقد فعل ما يحصّل به 

تکثیژ الفائدة ومَزیڈ الؤضوح ومّن جرّدَهُ عنه جُنوحًا إلى الاختصار فلا جُناح 
عليه في ذلك الجنوح ولا ضرار. 

والحمدٌ لله على إتمام الإنعام» والصلاة والسلام على سيدنا محمدٍ لبنة 

التمام ومسك الختام» وعلی آله وصحبه» ومَن تبعهم بإحسانٍ إلى يوم القيام. 


لمعو حایس اه ناش ادف لاه یعس 4۳۰۳ 


خاتمة 
[فی تلخيص أوجه توجیه اللحلاف السابقة] 


وبعد الوصول إلى هذا المقام» الذي كمُلَ به الغرضن وتم العرام» طْلبَ 
مني تلخيصُ المقصود على وجه الاختصارء وتخليصّة”" مما خالَطَهُ من 
المسائل المذكورة بطريقة الانچرار؛ ليحصّلّ بسهولة لمَن راد تحصیله. 

فقلث: حاصل ما سَبَقَ منم ما دل عليه کلام السائل والمجیب. من کون 
الشیخ عبد القادر رَضِيَ الله عنه من آمل ذلك المعتقد الفاسد بمجرد کونه 
حنبلی المَذمّب؛ وقد شاع ذلك عن آهله بأربعة وُجوہ. 


عدم تسلیم أن معتقَد الحنابلة ما ذکره ون زّعَمَه كثيدٌ من المخالفین لهم 
في المذهب» بدلیل ما في «الرحلة العَياشِية» عن شیخه العلامة النظار المحمّقٍ 
الشیخ ابراهیم الكَرْدِيٌ من قوله: «قال لي: لما آمعنت النظر في رسائل القوم 
ومصّفاتهم؛ وجدئهم بُرآء من كثير مما زماهم به آصحاناالشافعیَة من التجسیم 
والتشبیه وإنما القوم متمشکون بمذهب کبراء المحدّئین» كما هو معروف من 


(۱) في (ط): «وتلخیصه». 


الل ۸ ط] 


قلف 
حال إمامهم أحمدّ بن حنبلٍ رَضِيَ الله عنه» من ابقاء الایات والأحاديث على 
ظاهرها والإيمانٍ بها کذلك مفوّضین فيما آشکل معنام وهذا لا يدمه أحدٌ 
سرت غر السا مرن في ر اقا رر سرد كن ت 
إليه من جهة عدم وروده عن النبي اة وسلفِ الأمة...» إلخ. 

وقول صاحب «الرحلة» نفسه: «ولقد أطلعني بعضٌ أصحابنا الحنابلة 
هیوست اباي > وهي مُعتمّدة عند الحنابلت 
فطالعتها كلها » فلم أرَ فيها شیا مما يُبَرْ ویٔرمّی به - أي: ابنْ تيمية ‏ في العقائد 
سوى ما ذكرنا من تشديدِهٍ في رد التأويل» وتمشکه بالظواهر معٌ التفويض» 
ومع المبالغة في التنزيه مبالغة یط معها بأنه لا يعتقد معها تجسيمًا ولا 
تشبيهاء بل يصرّح بذلك تصريحًا لا خفاء فیه...» إلخ". 

فظهَرٌ بما ذکز وبغيره مما سب آل ما یسب إليهم من ذلك ناشئ عما یم 
كثيرًا بين المتخالفِينَ عند رذ بعضهم على بعض» من عدم تحقيق محل النزاع» 
ونسبة کل واحدٍ منهما صاحبه إلى لازم قوله؛ له بظواهر أقواله. وان كان 
في صريح کلامه ما يدقعٌ تلكَ اللوازم» ویُحیل/ تلك الظواهرء وأن سَبَبَه سَبَبَه ما 
ُرف منهم من التوقف عن تأویل الظواهر المستحیلةہ فتوعٌم أن وفقهم عن 
تأويلها لاعتقادهم ظواهِرّهاء ولا ین ذلك؛ لجواز أن یکون اتباعًا للسنة كما 
سبق أو لتعدد التأویلاتِ المتخیجه من غير عم بالمراد منهاء بعد قطعهم بأن 
الظواهر المستحيلة غیر مرادة البَنّة. 


6۷۱/۱ )۱( 
.۵۷۲ /۱ )۲( 


خافينة نی لاق ارک تر او ا مج ۳۰۵ j‏ 


ٹانیہا: [منع 7 تعمي الأحكام على المذاهب انطلاقا من بعض النتسبین إليها]: 
بعد تسليم وجود ذلك الاعتقاد فیهم إنا لا نسم الحکم بذلك على الجملة 
والجنس كله“ حتی يَلرّمَ عنه ما ذکر من نسبة الواحدِ بمجرد کونه منهم إلى 
و بے ہی لما لا یَخمّی على العارف المنصفب من أن القومَ 
كغيرهم» فیهم الفاضلٌ والمفضولء والعالمُ والجھولء والناقصٌ القاٍر 
والكاملٌ الماهرء وقد سَبَقَ في كلام السّبْكِيٌ والبَگیٔ: تخصيصٌ ذلك المذهب 
بن هو من زعاعهم وجَهلة آتباعهم دون الأئمة القدوة والعلماء الجلة منهم» 
وآن فساد الاعتقاد موجود في رَعاع سائر المذاهب وان اختلفث فيه بالقلة 
سج یتب ل ل ال 
ولا تَحْسَبَنْ هندّا لها الغدر وَحدَها سيه نفس, كل غانية هند 


جوم 


الثها: [ضرورة مراعاة اجتهاد المختلفين في العقيدة کا في الشريعة]: 
ناوات سلما أيضًا صحة ذلكَ الحکم السابقء وعمومَۂُ للسابق منهم 
واللاجق» وفرضنا وقوع هذا الحالِ كما يُفْرَضضُ وقوخ المُحالء لا نسلم تناول 
ذلك لهذا الشيخ وأمثاله من کبراء العلماء العارفین» ذوي لتبخر في علوم 
الشريعة والرسوخ في مقامات الیقین؛ لما قدمناه من نصوص کبار الأئمة الدالة 
على خروج مولاء عن دائرة التقلیدِ لغير الشارع عليه السلام» وخلوصهم من 
ربقته في الأحكام الشرعية العملية التي هي مَحْضُ نقل» ووظيفةٌ غالب الناس 
فيها نما هو التقلیذ لمن يختارونه من أئمة المذاهب المتبوعة؛ لعشر الاجتهاد 


)۱( في (خ): «کلهم». 
(۲) مَل بُضرب لوجود الطلحاء في كل الفتات والمذاهب والملل والتحل. 


دی 
وجواز التقلیدِ فيهاء فکیفت بالعقائد العلمية التي هي معقول ومَفهوم» والتقلید 
فیها مرجوخ أو مذموم وإنما یرضی به فيها ضَعَفةُ العوامٌ لین لا أهليّة فيهم 
لنظر خاصنٌ ولا عام وإذا خرَجٌ عن تقلید ذلك المذهب والتزام ربقته حى في 
الفروع والاعمال, لم یرم الاحروية آن یحکم علیه بما سک به علی أهله في 
الأصولٍ والعقائدِ على تقدیر صحته بوجو ولا بحال. 


رابعها: [مراعاة أحوال ال ختلفین من أهل الفضل والتقوى..]: 

إنا وان سلّمنا أيضًا عدم خروجه عنه في الأعمالِ والفروع» لا نسلم ذلك 
في العقائدِ والاصول؛ لما آشزنا إليه من الفرقِ بينهماء ولما تقرّرَ وسّلم لدی 
الكافة من شهیر ولایته/ وعلؤ رُتبته فيها ومکانته. وشفوف علي قدره على 
جمیع هل عصرهه وذلك نتیجة كما لفعرفان» لی هو ج مقام الشهود 
والعيان» الفائق بکثیر لما يُستفادُ بالنظر من الدلیل والبرهان حتّی کانٹ نسبةٌ 
ارات الشهود إلى هل الدلیل کنسبة البصراء لی الات ولما لیا 
وشاع من الکراماتِ العظام التي کانث تَظھر على يديه دائمّاء ونقلت بالتواتر 
حتّی تَحَققھا کالحاضر لها مَن کان غائبًا. 

وکیف يُجامعٌ كمال العرفان شيئًا من عقائد أهلٍ الزیغ والخذلان 
وصاحبٌ هذا المقام قد انجلث له الحقاتق على وجههاء ولم تلتبسن عليه 
الطرائق بشْبَههاه وصار له وصفًا وحالاء ما لم یحصل للمتکلم الصرف إلا 
اعتقادًا ومقالاء أم كيف تظهَرٌ تلك الخوارق العظيمةٌ على مَن كانت عقیدثه 


سر هم م 


سَقيمة! 


خاتمة [في تلخیص آوجه توجیه الخلاف السابقة] سم ۳.۰۷ ۹ 
هذا مُحالٌ في القیاس بَدِيع 
وقد جَلَيْنا من النصوص على هذا المعنى ما لا مَزِيدَ للطالب علیه» ولا 
تطوق للاحتمالٍ بوجو ما إليه» فالحمدٌ لله الذي هدانا لهذا وما كنا لنهتدي لولا 
أن هدانا الله. 


وصلی الله على سیدنا محمدٍ وعلی صحابته وقرباه» وعلی کل من تبِعَھم 
باحسانِ إلى يوم لقیاه. 


2 
استدراك واعلام(١)‏ 


بما وقع عليه العثور والاطلاغ بعد التمام» واقتضت الحال تأخيرَهُ إلى هذا 
المَقام؛ لارتباط آجزاء التالیف وتناشق ما تَضَمَّنَهُ من الكلام 


وبعد فراغي من هذه الرسالة القادرية" بمدق وقفثٌ على ما هو نحص 
مما ذَكَرَهُ ابن حجر في معنى القول المذكورء الذي بني عليه التأليفُ المسطور. 

وذلك ما أَطلعَني عليه بعضُ تُجباءِ الأصحاب مما تَقَلّه الشیخ عبد القادر 
ابنُ خسین بن عليٌّ الشهيرٌ بابن مُعَيْزلِ في کتابه «الكواكب الزاهرة» من أن 
الإمام عفیت الدين اليافعيّ قال في كتابه اتشر المحاسن»: «إنه قد اشتهرَ عن 
الشیخ الإمام الشهير العارف الکبیر سيدي عبد القادر الجيلانيٌ رضي الله عنه 
أنه کات مُعتقدًا للجهة في حقّه تعالی۷. 


قال الیافعی: «وقد استّغربَ هذا منه» وغُدٌ شاذًا فى ذلك عن أئمة المَشرق؛ 
كما غذٌ الإمامٌ ابن عبد الب رحمه الله شاذا في ذلكَ عن أئمة المغرب. لکن قد 


(۱) توجد في (ز) زيادة قبل قوله: «استدراك واستعلام» ولفظها: «والحمد لله بلا انتهای 
والصلاة والسلام على سيدنا محمد خاتم النبيئين وعلی آله وأصحابه آجمعین» ثمٌ وجد في 
بعض النسخ عقب هذا ما نصه: قال المؤلف رحمه الله: استدراك..٠.‏ 

(۲) نسبة إلى الشيخ عبد القادر الجيلاني. 

(۳) «الكواكب الزاهرة في اجتماع الأولياء يقظة بسيد الدنیا والآخرة» وك آبو الفضل عبد القادر بن 
حسين بن علي بن مغيزل» ص ٤‏ ۰6۰ تحقيق أحمد عبد الرحيم السايح والمستشار توفيق علي 
وهبة» مكتبة الثقافة الدينية» الطبعة الآولى ١٤٢٥ھ‏ ۲۰۱۰م۔ 


/٩۱[‏ ط1 


بت 
ہت 0 

قال: «وهذا الشیخُ الأصبهانی كان العراق له وَطَنًاء وكان من أهل الکشف 
والنوز» آخبرتي ي بالرجوع عن الاعتقاد المذکور غیژ واحدٍ من آصحابه؛ ممن 
لا اسك في صدقهم». 1 


ثم قال اليافعئُ بعد أن ساق كلامَّهُ في العقائد: فهذا کلام رَضِيّ الله عنه 
مُحتويًا على التوحيدٍ والتنزیه» مصرّخا/ بنفي التجسيم والتشبيه» » مُفصحًا بکون 
الحقٌّ تعالى لم ینتقل إلى مكانء ولم یتغیّز عما عليه كان» . انتهی ما نقلَهُ ابن 
مُغیزل على تصحیف فیه(). 

نم و وقفث أيضًا على «طبقات الحنابلة» للحافظ زين الدين بن عبد الرحمَنِ 
ابن أحمة الشهير بان زجب البغدادي الحتبلیٔ المقڈم کر في شرح الوجه الا ول 
من هذه الرسالة» فو جدته ا اح عبد القادر أن له کتات «الغنية 
لطالبي طريق الحق». قال: : وهو معروفٌء وکتات "توح الفیپ؛ء وأنه كان مشک 
في مسائل الصفاتٍ والقدّر ونحوهما بالسنّة؛ مبالِعًا في الرد على مَن خالمها. 

ثم نقل بعضنَ کلامه في كتاب «الغنية) المذكورء فقال: «قال في كتاب 


«الغنية) المشهؤر: : وهو تعالی بجهه ة العلو» بجر .على العرش» محتو علی 
الملك محیط علخ بالأشياء» ط هبعک اليب انسل اليم ید 4 
[فاطر: ۰ « اروف الاو الا ار دن و کات ودار الت سک ات 
رت 6 [السجدة: ۵]» ولا يجوز وصفة مه بأنه في کل مکانء بل يُقال: إنه فی 


السماء على العرش» كما قال: فا لن عل الم رش آستویٰ € [طہ: .]٥‏ 


)١(‏ نفسه. 


(۲) نفسه. ص ۰۵. 


خاتمة [في تلخیص أوجه تو جيه الخلاف السابقة] ۳۱۱ 

وذكر آياتٍ وأحادیت. إلى أن قال: وينبغي اطلاق صفة الاستواء من غير 
تأویل» وأنه استواء الذاتِ على العرش. قال: وكونه على العرش مذكورٌ في 
كل كتاب انز على كل نبي أرسل» بلا كيف. وذكر كلامًا طويلاء وذكر نحوّ 
هذا في سائر الصفات». انتهى کلام ابن رجب". 

وما نقلهُ من كلام الشيخ في كتاب «الغنية» يُوهِمُ صحة ما ذكرٌ الیافعی فوقةُ 
من الاعتقادِ المذكورء بل یکاد یکون صریخا فيه ومن أحاط عِلمًا ہما قدّمناء 
لم یشک عليه هذا ولا ما في مناد لعلمه ہما يَلِيقٌ من المعاني حَمْلهُ عليه 
وما تین من التأويلاتٍ رده إليه» مما اسب جلالةً الشيخ الظاهرة ومعارفَۂ 
الباهرة» وها" نحن تزیده تقريرًا وشرحًاء ونذکر ما تجدة لنا فيه فَھمَا وفتکا.. 

فنقول: أما ماذكرةٌ اليافعيُ من شهرة الاعتقاد المذكور عنه. فلنا في الکلام 
عليه مَأخَذان: 

الأول: في تضعیفه وتوهينه. 

والثاني: في توجيهه على تقدير تسليمه. 


فأما توهيئه: وو تد یتوھ وہ 


باب الحکایات المنقطعة السند. المتلقفة على الالسنةه من غير علم بتحفيق 
أصلها ولا خبرة بأحوال ژواتھاہ رکم مه من مسائل الاعتطادلفل اشر عن 7 
o 9‏ 


)١(‏ «ذیل طبقات الحنابلة» ابن رجب. ۲۰۰-۱۹۹/۲. وأصل الکلام في «الغنية لطالبي 
طریق الحق عز وجل» عبد القادر الجيلاني 2-۱ 

(۲) في (خ): «ومما نزیده». 

(۳) في (ز): «أنا» بدل (نحن». 


۱ --۔ وروی یوان 
عند العلماءِ فی تایه امن ی من أقدارهم الزفیعةہ بل زفوہ 
ولم يَقبَلوهه وعلی فرض صحته تأوُوه لعِلْمِهم بحال من نقل/ ذلك عنه علمًا 
وديئاء ونزاهته عن القول به أو بما یتبادر من ظاهره. 
ویرحَم | لیخ با عد افو لحري یں الوحدانة من شرج 
کبراه بعد حكايته ما قل عن الأئمةِ المذكورينَ في تأثير القدرة"» الحادثة -: 
«ولقد ابئُلینا بأقوال باطلة تنسب لأئمة السنةء والّة تعالی يعلَمُ هل صدرث منهم 
أم لاء وعلی تقدیر صدورهاء فعلی ی وجه صَدّرث منهم» وهو سبحانَهُ حَيِیب 
مَن ینقل مغل ذلك ولا يَدفَعُها عما لا َليِق به إن أمكنّهُ ذلك». انتهی بمعناه(۳. 
وأما توجيههُ على تقدير ثبوته: فاما مع إبقائه على ظاهره» وإما مع تأويله. 
فعلی الأول نقول: لعل ذلك كان منه في آوائل العمر ومبادی الطلب. قبل 
لتمکن والرسوخ في العلم والعرفالپفإَ رحَلَ من جيلانَ إلى بَغداد لطلب 
العلم وهو ان نحو ثمانَ عشرة سنه ولا یخی أنه لا يحل من العلم في ذاك 
السنّ وما قارب لغالب الناس إلا ال اليَسيره ولا سيما علمٌ العقائدٍ الذي هو 
أغمضُ علم واعسر عسیب وخصوصا نف الجهة في حقو تعالی؛ فإنهُ عَسيرُ 
التعمّلٍ جدًا؛ لأن الإنسانَ طول مره لا یی ولايُدرِكُ موجوذا لا وهو في جهة. 
فاعتقادٌ موجود لَيسَ في جهة لا يحصّل الا بعد معرفةٍ دليل ذلك من 
العقلِ والنقل» وإنما تحضل معرفه عادة بعد الترغزع في العلم وقزید التبضّرٍ 
فيه» ولذلك لما د ری عن تلك الدرجة السفلى في الطلپ ر جَعَ إلى الصواب؛ 
الذي قاد إليه الدليلء وإِنْ قشرت عن رکه الألباب. 


)١(‏ في (ع): «القول» بدل «القدرة». 
(۲) «بمعناه» غير موجودة في (ط). 


ات[ کا ا ۳۲ r‏ 


وعلى الثاني نقول: او سا قدّمناه في الوجه الثاني عن البَكُيْ والسّنوسيّ 
من قول“ الأول وما نقله عياض من أن دهماء المحدّثين والفقهاء على 
الجهة» فليس معناه ما قام القاطعٌ بخلافه... إلخ» وقول الثاني وما يوجد في 
بعض التواليف من تلطيخ بعض السلف به ففاسدٌ لا يلتعت إليه... إلخ. 

ويكونُ معنی ما ذكر من الرجوع على هذا ان صم أنه رجع عما كان عليه 
من وجوب التفويض في متشابه الکتاب والسئّةٍ ومنع تأویله الذي هو مذهبُ 
3 000 
هو مب" غیرهم من الأشاعرة. نثُوُهُمَ عليه أن السکوت عن تأویل نحو 
«عَلَالْمَرْ شٍ آستوی 4 [طه: ]٥‏ ولا يحاون رهم من دوقهم یود مروت 4 [النحل: ]٥٥‏ 
وحديث السوداء” أو وقوع ذلك في کلامه» كالذي نقلناهُ من كتاب «الغنية»؛ 


)١(‏ «قول» ساقطة من (ز). 

(۲) في (ط) سقط بسبب انتقال نظر الناسخ ربما: «الحتابلة» كما قدمنا في الوجه الأول إلى 
القول الأول بجواز التأويل فيه الذي هو مذهب». 

ل ی : بن الحکم السلمي قال: تا أنا أصلي مح زشول اه هل ذ عطسن 
رَجُل من الم د فَقَأْتُ: يَرْحَمُكَ الل فَرماني الْقَوْمُ بأنصارجِم. ات والكل ااا 
کاڈ تقو نی جملا بر بیع على ادن تن رهم يُصَمْعُوننِي 
لکٽي سكت فَلَمّا صَلَى رَ شول الو ياء بيي هو راي ما رايت ت مُعَلَما قله ولا بده 
خسن تغلیما من واو ما كَهَرَنِي ولا ضَرَبَِي وَلا شَتَمَبِي بی» قال: «إِنَّ هَذْهِ الصلاة تفت 
ها تین کلم القاس نا هو بيخ ولتکیز وراه كما ال زشول اله 
لاش قَلْتٌّ: يا رَسُول اللو ني حَدِيتٌ عَھٍُ بجاهلیق ود جاة اله 4 بالإشلامء ون ما رجالا 
يَأنُونَ الْهَان قال: «قلا تأتهم» قال: ومنا رجا ییون قال: «ذاكَ شَيْءٌ يَجدُونَهُ في 
صْذورمن فلا يَسُدَنَهُمْا آو: ال ینک - قال: قُلْتُ: ومنّا رجال بط وت قال «کان 
َب من ياء یط فعن واقن خَطَه فد . قال : کات لي جارية عى تما ِي قلح 
دالوا یق فاطْلَغْتٌ ذات يَؤْم قٍذ ایب قذ دعب بشاة من غتمهاه و ہ6 
اسف كما يَأَسَفُونَء ئي ضَکَکُٹھا سک فتیث رَسُولَ الله له فَعظُمَ ذَِكَ عَلَيٗء فلت 


[۹۳/ط] 


وت ا کو ورن 
5 59 5 35 ۹۹ 5 3 35 5 ۹ 
قول بظاهرها من الجهة. وأن الرجوغ إلى التأويل رجوع عن القول بھاء وكل 
ذلك لم یکن. 

وکم عاتب لیلی ولم یر وجهها 9 ۸۹ی۹۳۹٘۶"" 

وأما كلامُه فی کتاب «الغنية» الموهم لصحة ما قيل عنه» فلا إشکال فيه 
أيضًا عند التأویلء ولا مُقتضى فيه لصحة القیل المذكور بوجه عند التحقیق؛ 
لأن قوله/ فيه: «وهو تعالى بجهة العلوٌ» بمنزلة قوله تعالى: « هرن 
عبادو € [الأنعام: 14]» وقوله: یود ریم من فوقهغر * [النحل: 0۰]؛ لأن الفوقية 
في لغة العرب التي جاء القرآن بهاء هي جهةٌ العلوه فهو تفسيرٌ بما هو 
معنی اللفظ لغةّ وان استحال ظاهره عقلا» فيجري فيه ال رآیان من التفويض 
والتأویل. 

ق له : قال انه ة ا اھ با ہک ما ہے > 

وقوله: «بل یقال: إنه في السمایچلیپمنزلة قوله تعالی: ایام من نی الس أن 
یفیک 4 [الملك: ۱] وبمنزلة ما ورد في السنة من قوله عليه السلامٌ للسوداء: 
«أين الله؟2 فأشارث نحو السماء فقال لسيّدها: «آعتثها فانها مُوْمنة» 
فيجري فيه آیضا ما جَرّی في ذلك من ال رآیین المذکورین» وقد تقدّم ‏ في کلام 
ابن رجب ۔أن الشیخ استشهدّ على ما قال بآياتٍ وأحادیث: ولعل ما استشهدنا 
به له بعضنٌ من ذلك. 
يا نشول الى قلا أها؟ قال: «ثيني بها» یه بهاء ال لها: «أيْنَ لله؟» قالّث: في 

السّماءِء قالَ: «مَنْ أنا؟» قالّث: آنت سول الل قال: «أََيِقُها فَإِنّها مُؤْمِنة». 

(صحیح مسلم»» کتاب المساجد ومواضع الصلاقء باب تحریم الکلام في الصلاه» ونسخ 

ما كان من إباحته. رقم الحدیث ۵۳۷. 
)١(‏ تتمة البیت: «فقال له الحرمان حسبّك ما فات؟. 


خاتمة [في تلخیص آوجه توجيه الخلاف السابقة] ۳٣‏ ملم 4 
٠2 5 0 ۲ 7 -‏ 

وقوله: «ولا يجورٌ وصفة بأنه في كل مکان» لأنه لفظ مُوهم» ولم يرد عن" 
الشارع» والمُوهِمُ غيرُ الوارد عنه يَممَنِمُ إِطلاقُهُ في حمّهِ تعالى» وهذا هو الفرق 
بينه وبين ما بعدّه؛ لأن ما بعده وان کان مُوهمًا أيضًا قد وَرَدَ كما قدّمنا. 

نعم إذا قيل ذلك بالعلم جاز» كما في قول ابن أبي زید في الرسالة: : (وهو 
في کل مکانِ بعلمه) لعدم الریهام حینئذ وشاهده قوله تعالى: مو مىگ 
اس أن مام 4 [الحديد: ٤]ء‏ وق % ما وٿن تج وآ َة إ هو رابعه وَلَاحمْسَةٍ 
الاه سا سم ولا دق من وک ولا كار الا هو معهرآن ماکان که [المجادلة: ۷]؛ لأن سياق 
الایتین في بيان |حاطة عليه تعالى» فهو دال عليه معنّى. وإِنْ لم یقع التقییڈ به 
لفظا. ۱ 


وقوله: «وينبغي اطلاق صفة الاستواء من غير تأويل أي: بل مع التفويض 
بعد التنزیه عن المعنی المُحال» وهو الاستقرارٌ المعهوذ في الاجسام بدلیل 
قوله بعدّه: (بلا کیف». 

وقوله: «وآنه استواء الذات» هو بمنزلة قول ابن آبی زید فی «الرسالة»: 
«وأنه فوق عرشه المجيد بذاته»» فيقال فی هذا ما تقال فى ذاك کما هو تعلوم. 

والحاصل أنه رَضِيَ لله عَنه مب في كلامه وعبارته لما ورد كتايًا وسنهة 
من مُحکم ومتشابه باللفظ آو الى علی عادة کبراء الد ثين» كالإمام 
أحمد وأضرابه؛ لما أن أصلَهُم لوت المعتقدات منّ السمع كما سبق في كلام 
ہے و و بر ور و ریم فرع غير دقع 
فيهماء حتّی يُتوهّمَ عليه الخروجٌ في العقيدة عنهماء حاشاءٌ من ذلك. 


)۱( في ©“ «من» بدل اعن». 
(۲) «حينئذ» ساقطة من (خ). 


فالعلمُ أغزرء والمعارف آوفر» وقد صارت المسألةٌ والحمدً لله شمن 
نهار» واندفَعَ عن جانبه العليٌ ما عسّی أن يُتوهَّمَ عليه مما لا يَلِيقُ بالضشغاں 
فضلا عن آمثاله الكبار» لشواهد الأحوال الواضحة وأنوار العرفان اللائحة. 
یں ال 7 5 و و كسيف 
روەری / ومَن قال: إن الشهب أکبڑھا السّها بغير دليلء کذہثے ذکاء 
والحمدٌ لله على ما منح من هدایته, والصلاة والسلامُ على سیدنا محمدٍ 
خاتم نبوءټه ورسالته» وعلى سائر آله وجميع صحابته» والتابعينَ لهم بإحسانٍ 
إلى يوم قیامته۱. ۱ 


(۱) هنا انتهت النسختان (ط) و(خ) بدون أية إضافة أو زيادة أو إشارة للناسخ. وفي النسخة (ع) 
توجد زيادة: «انتهى والحمد لله رب العالمين» كتبنا هذه النسخة من نسخة صحيحة. إلا 
ما زاغ عنه البصرء أو تردد فيه النظر» للشيخ سيدي عبد الله ابن الشيخ المشرفي» كتبتها له» 
والسلام من كاتبها عبيد ربه المصطفى بن عبوا بن عبد القادر المشرفي؛ أَمّنه اللہ والحمد لله 
رب العالمين». وفي النسخة (ز) توجد زيادة: «انتهی والحمد لله بلا انتهاء» على يد عبيد 
ربه» وأسير ذنبه» الطالب منه تليين قلبه الفاسي علال بن عبد الله المجدوب. الفاسي 
ثمّ الفهريء كان الله له ولوالديه ولجميع المسلمین» وصلى الله على سيدنا محمد وآله 
وأصحابه الأكرمين» وعلى التابعین؛ ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. 

الوجوه الأربعة من مبيضة المؤلف الأولى إلا النزر اليسير الملحق في غيرهاء وشرح الوجوه 
من خط من نقل من مبيضته الثانية إلا ما قل» مما هو مرفوع بهامش المبيضة الاولی» وذلك 
عشية يوم الاثنين الثامن والعشرين من ربیع الثاني عام ثمانية وثمانين ومثتین وألف [۲۸ 
ربيع الثاني ۱۲۸۸ ه-]. تمت مقابلته وتصحيحه من الأصلين المذكورين جهد الاستطاعة» 
بحمد الله والصلاة على مولانا رسول الله». 


مصادر ومراجع المؤلف ہے ۳۱۷ 


[مصادر وم اجع المؤلف] 


الحمدٌ لله تقييدٌ ما طالعتٌ على هذا التأليف المکتوب. هذا على آخر 
ورقة منه» مع نقل وتصريح به فيه أؤ لا. 


حاشية سيدي عبد الرحمَنِ الفاسيّ عليه. 
حاشییه أيضا التفسيرية. "۳ 
الجامع الصغيرٌ للسيوطي. 

شرحه الکبیژ للمناوي. 

الاستيعابٌ لابن عبد البُر. 

الإصابةٌ لابن 5 

الذّرَرُ المنتثرة للسيوطي. 

شرح ألفية العراقيّ الاصطلاحية للمؤلّف. 
الشّفا لعياض. 

التبصرة لابن فرخون. 

التوضیخ لخلیل. 

المعيار للوشريسي. 

شرخ المحلى على جمع الجوامع: 
شرح العراقی عليه أيضًا. 
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تفسيرٌ الاستناد في تيسير الاجتهاد للسيوطي. 
الميزان للشّعراني 

شرح الفهريّ على المعالم الرازية. 

شرح السعد على مقاصده. 

شرخ الكبرى للستوسي 

شرځ الؤسطى له أيضًا. 

حاشية شیخنا الْيُوسيٌ على شرح الكبرى. 

7 شرح البَكيّ على الحاجبيّة. 

شرح المنجور على محصل المقاصد لابن زكري. 
قوت القلوب لأبي طالب المکي. 


الإحياءً للغزالی. 
وال الفَسّيري. بجی 


لطائفُ المنن لابن عطاء الله. 

الحکم له أيضًا. 

شس ابن عَبَادٍ عليها. 

بعض شروح ایح زژوق عليها آیضا. 
الرسائل الکبری [لابن عَناد]. 

الرسائل الصغری لابن باد. 

القوراعد. 

وغدة الم ون 

والنصیحةُ الكافية. 

وشرخ حزب البّحر. 


مصادر ومراجع المؤلف ل ۳۱۹ 4 


وشخ تونية ال وکلها للشیخ زَرُوق آیضا. 

المتوحات الإلهيةٌ للشیخ زکریا. 

تأییڈ الحقيقة العَليّةِ للسيوطي. 

حل الرموز للمَقدسي. 

شرح القرغانی على تائية ابن الفارض 
شیخنا اليُوسيٌ على قصیدته الدالية. 

شرح الشریشیة لأبي العبدِ أحمدّ بن يوسفت الفاسي. 

الدّحلة العَيّاشِيّة. 

المَداركٌ لعياض. 

كفايةٌ المحتاج للشيخ أحمد بابا. 

تاریخ ابن خلدون. 

الإحاطة لابن الحطیب. 

طبقاث الشافعِية الكبرى لابن السُبْكيّ. 

طبقائهم أيضًا للأستوي. 

طبقاث الحنابلة لابن رَجَب. 

طبقاتٌ الصوفية للمناوي. 

طبقاث أئمة العربية للسيوطي. 

حُسنُ المحاضرة له أیضا. 

تاریخ الخلفاء له أيضًا. 

تحفةٌ المجتهدين له أيضا. 

أرجوزةٌ الفَضَار في ذلك أيضًا. 


[۹۵/ ط] 


۳۲۰ 


وَفَيَاتُ الأعیان لابن لکان. 


نفخ الطیب للمقري. 

أزهارٌ الریاض في آخبار عیاض له آیضا. 

را المحاسن لسيدي العری الفاسی. 

تألیف آخیه أبي العباس أحمد في آسانید بعض مشایخ/ الطریق. 
نثيد فرائض الجمان لابن الأحمر. 

فهرسةٌ الشيخ إبراهيمَ الکردي. 

فهرسة شيخنا أبى عبد الله محمد بن عبد القادر الفاسى. 

فهرسةٌ شيخنا والده المڈگژر. 

ابتهاجْ البصائر لشیخنا أبي زي عبد الرحمّن بن عبد القادر الفاسي. 
ال لسن لشیخنا آبي محمدٍ عبد السلام بن الطیب القادري. 
نزهة النادي له أيضًا. 

الجمهرة لابن حخزم. 

مُختَصَر عبد الحقّ الأزْدِيٌ لاقتباس الأنوار للرشاطي. 

کتات الأمثال لأبی غبید. 

القاموس. 

وغیژ ذلك من التقاریر المعتمّدة» والسلام. جملة التالیف ۷۷۸ . 


(۱) هكذا کتب المولف العدد بالأرقام على غير عادته حيث یکتب الأعداد بالحروف. 


الآيات القرآنية. 
الأحاديث والآثار. 
الأعلام. 

الفرق والمذاهب. 
المؤلّفات. 
الأماكن والبلدان. 
-الأشعار. 

المصادر والمراجع. 
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فهرس الايات القرانية 
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سورة البقرة 
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مر رم صعب و معد 


وهو القاهر فوق عِبادو۔ 4 
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17 هنم ذرهم فى حخوضم یمود 4 
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سورة الأنفال 
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ا سے برع 
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56 


114 
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۳۱۵ 


۳:۷ 
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۲۱ 
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۲۷۰٥٣ 


(۰۰ 


المهارس العامة 
الآية 
سورة فاطر 
سورة الزمر 
لسن سرح له صد لاسکی فهوعل ثور ین ویر 4 
سورة فصلت 


سے ا م_ے_ سے می ےہ ہے پر ین يتين لح ات 
سره اف 6 لت 


سورة الشوری 


ماع روما » 


ےرہ س چ عم ے 
وهو مت این ما 1 4 
سورة المحادلة 
ل ما یوت من تج وی َة لاهو رایمه ولا مَس إلا مو 
ساد ہم لا اق من لك ولا کر مهن اکا 4 


رشق ا تب 


سک ہے و 8 ]انم و 
۶ آزليك کتب فى فلوم الاين وآيَدَهُم يروج ينه 


۳۲ 


o 


۱۱ 


۳ 


۱۷ 


۳۲ 


{ey 


1۰ 


۲۳۹ 


۲۷ ء۳٣‎ 
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۳۱۵ 


ل نا 


هچ مده 4> 
یک وت ۷ 


« رح لک درد 


1 ا۷ سا 
ات عن ا۸یہ SL‏ 
کر ات وا لو ہو و 
LD‏ 
ا ہو ار سے 


1 رقمها الصفحة 


۲۹٤ ۳ 


فهرس الأحاديث والاثار 

الطرف الراوي الصفحة 
آل محمد کل تقي 1٤‏ 
إن الله يبعث على رأس کل مثة سنة من یجدد لهذه ۳۸ 
الأمة آمر دینها 
إن الله ییعث لهذه الأمة على رأس کل مئة سنة من ۳۸ 
یجدد لها دینها 
إن لكل حق حقيقة ۶۸ ۲۷ 
إن من العلم كهيئة المكنون 0 
ان هذه الأمة ستفترق على ثلاث وسبعين فرقة 1 
إني لأعرفكم بالله Yo‏ 
إياكم والظن ا 1104۳ 
أين الله ؟ 6 ۱۳۱۶ 
الحج عرفة ۲۸ 
1٤ +9 7‏ 
كان الله ولا شيء معه حل 
ی ۲۳۸ 
لا تظنن بکلمة خرجت من آأخيك سوه عمر بن الخطاب ۱۱ 


لا یستقیم رأي إلا برواية النخعي ۱۳ 


الطرف الراوي الصفحة 
ما فضلکم أبو بكر بكثرة صلاة ولا صیام Yé‏ 
ما من آحد الا یؤخذ من علمه ویترك إلا رسول اللہ ابن عباس ۱۷۸ 
المجدد منا أهل البیت ۳ 
و ووں و بات 7 
الأرض... 
المهدي منا أهل البیت علي بن آبي طالب ۲ 
يملأ الأرض قسطا وعدلا [المهدي] آبر سعيد الخدري 1٤‏ 

% % 3% 


1 


الفهارس العامة 


4 


فھرس الأعلام 


إبراهيم بن آبي المجد الدسوقي القرشي 
الشافعی ۱۷۸ 

إبراهيم بن آحمد آبو إسحاق الخواص ۲۸۲ 
إبراهيم بن حسن بن شهاب الدين الشهرزوري 
الکورانی» برهان الدين الكردي ۰۱۰۲ ۰۱۲۲ 
۳ء ۳۰۳۵ 

إبراهيم بن علي برهان الدين آبو إسحاق 
الشهير بابن فرحون اليعمري المدني ۱۸۸ 
إبراهيم بن عمر بن حسن الرباط البقاعي؛ 
أبو الحسن برهان الدين 59٠‏ 

إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهرانء 
الأستاذ أبو إسحاق الاسفراييني ۳۱۱ 
إبراهيم بن محمد بن أحمد بن حسن 
الأقصرائي الحنفي المواهبي أبو إسحاق ۲۰۸ 
إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود بن 
عمرو النخعی ٠١١‏ 

إبراهيم بن یوسف بن محمد بن دهاق» أبو 
إسحاق الأوسى المالقى ۱۷۹ 

ابن أبي العزافیر صاحب الحلاج ۱۸۵۹ 
ابن الأعرابي - أحمد بن محمد بن زياد 
اين البناء = أحمد بن محمد بن عثمان الأزدي 
العددي 

ابن التلمساني = عبد الله بن علي الفهري 


ابن الزيات = محمد بن عبد الملك 

ابن الصلاح = عثمان بن عبد الرحمن بن 
عثمان 

ابن الفارض - عمر بن علي بن مرشد 

ابن الكتاني = محمد بن علي بن عبد الکریم 

ابن المنذر = محمد بن إبراهيم بن المنذر 

ابن جرير الطبري - محمد بن جرير بن يزيد 
ابن كثير 

ابن حجر العسقلاني - أحمد بن علي 

ابن حزم - علي بن أحمد بن سعيد 

ابن خزیمه = محمد بن إسحاق بن خزيمة 
ابن خلدون - عبد الرحمن بن محمد بن 
محمد 

ابن خلكان - أحمد بن محمد بن إبراهيم 

ابن دقيق العيد - محمد بن علي بن وهب 
ابن مطیع 

ابن رجب = عبد الرحمن بن أحمد 

ابن سبعين = عبد الحق بن إبراهيم بن محمد 
ابن عاشر = أحمد بن عمر بن محمد 

ابن عبد البر - يوسف بن عبد الله بن محمد 
ابن عطاء الله الإسكندري - أحمد بن محمد 
ابن عبد الكريم 


{r 

ابن فر حون = ابراهیم بن علي 

ابن ماجه = محمد بن يزيد القزوینی 

ابن مغيزل = عبد القادر بن الحسين بن علي 
آبو أحمد الحاكم = محمد بن محمد بن 


آحمد بن إسحاق 

أبو إسحاق الاسفراييني = إبراهيم بن محمد 
ابن إبراھیم 

أبو إسحاق الخواص = إبراهيم بن أحمد 


ابن اسحاق 

آبو الحسن الشاذلي = علي بن عبدالله بن 
عبدالجبار 

آبو الطيب المتنبي = أحمد بن الحسين بن 
الحسن 


أبو العلاء المعري = أحمد بن عبدالله بن 
سليمان 

أبو القاسم القشيري - عبد الكريم بن هوزان 
أبو الوليد إسماعيل بن يوسف الشهير بابن 
الأحمر ۲۱۱۰۲۰۹ 

فسوی مدر 

أبو بكر الجلا ۱۹۶ 

أبو بكر الصديق - عبد الله بن عثمان 
الدلائی ۱۹۰۰۱۹۶ 


آبو حامد الغزالي = محمد بن محمد الغزالي 
الطوسي 

آبو حنيفة = النعمان بن ثابت 

أبو حيان الأندلسي = محمد بن يوسف بن 
علي 

أبو داود = سليمان بن الأشعث 

آبو دلف العجلي = القاسم بن عيسى بن 
إدريس 

أبو سعيد الخدري - سعد بن مالك بن سنان 
أبو طالب المكي = محمد بن علي بن عطية 
أبو عبد الله البلالي ۲۰۲ 

أبو عبد الله محمد بن قاسم القصار ۲۰۷ 
۱ء ۲٢۷‏ 

آبو علي الخواص = الحسن بن آحمد بن 
الحسین 

آبو علي السندي ۲۰۵۰۱۸۰ 

آبو علي الصدفي = الحسین بن محمد بن 
حیون 

أبو عمرو الخفاف = آحمد بن نصر بن إبراهيم 
آبو محمد السراج = جعفر بن آحمد بن الحسین 
أبو منصور الماتريدي = محمد بن محمد ابن 
محمود 

آبو هريرة ابن الحافظ شمس الدین الذهبي = 
عبد الرحمن بن محمد 

آبو هريرة الذهيي = عبد الرحمن بن محمد 
أبو هريرة = عبد الرحمن بن صخر 

أبو يزيد البسطامي = طيفور بن عيسى 


آبو یعقوب الشبوكي ۲۱۱ 

آبو یوسف القاضي = یعقوب بن إبراهيم 

أب بن کعب بن فیس بن عبید ابو المنذر 
۱۷۸ 

آحمد بن أحمد بن عبد الله بن محمد أبو 
العباس الغبرينى ۲۸۹ 

آحمد بن الحسن بن عرضون الشفشاوني آبو 
العباس ۰۲۰۷ ۲۱۱ 

آحمد بن الحسین بن الحسن بن عبد الصمد 
أبو الطیب المتنبی 0۳۰۰۰۲۵۹ ۳۰۱ 
الخسروجردي آبو بكر البیهقی ۰۱۵۲۰۱۵۱ 
۹ء ۲۱۸ 

آحمد بن المیلق شهاب الدین آبي العباس 
کہ 

أحمد بن صالح المصري» آبو جعفر ابن 
الطبري ۱۱۲ 

آحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام بن عبد الله 
تقي الدین الحراني أبو العباس المعروف بابن 
تيمية ٤‏ ۰۱۰ ۰۱۰۵ ۰۱۱۰۱۱۳۰۱۱۱۰۱۰۱۸ 
۳ ۵ ود درس 

أحمد بن عبد الرحیم بن الحسين» آبو زرعة 
ولی الدین» ابن العراقی ۰۱۲۹ ۱۸۷ 

آحمد بن عبدالله بن سلیمان آبو العلاء 
المعري ۹۵ء ۳۰۰۰۱۷۳ 

آحمد بن عقبة الیمانی الحضرمی المکی ۱۵۷ 
أبو بكر الخطیب البغدادي ۲۸۲ 


۲۳۱ 4 
آحمد بن علي بن عبد الرحمن؛ آبو العباس 
آحمد بن على بن عبد القدوس آبو المواهب 
العباسی الشناوي ۱۲۵ 
آحمد بن علي بن محمد الكناني» شهاب الدین 
أبو الفضل الشهیر بابن حجر العسقلاني ٤۹ء‏ 
۷ ۲ ٥۱ء‏ ۵۳٥۱ء‏ 
مكل ۰۲۱۷ ۰۲۶۲ ۰۲۳ ۰۲6۶ ۰۲۵ 
YAT ۸‏ ۳۰۹ 
آحمد بن علي بن یوسف: تقي الدین» ابو 
العباس البونی ۲۹۹ 
المرسی الصوفی ۲۳ اذل ۷۲ ۷" 
A‏ 
آحمد بن محمد الحنفی آبو محمد الجريري 
۲۷۷۴۷٦‏ 
وسر یس رت بواوكراين 
۵ ۷ ۰۱۷۳ ۰۳۲۲ ۰۲۸۲ ۰۲۹۳ 
۳۰۰ 


۱۷۰ ۲۷۷۷ 
أحمد بن محمد بن أحمد القرشی البكري 
الصديقي تاج الدين أبو العباس الشريشي 

۲۷۰۵۹۵4 


TY 


أحمد بن محمد بن أحمد بن محمد الشريف 
الحسني السبتي الغرناطي ۳۰۰ 

آحمد بن محمد بن حنبل الشيباني [الامام] 
٥۵ء‏ ۳ء ٤۱ء‏ ۰۱8۷ ۰۱8۸ ۰۱4۹ 
۱ء ۰۱۵۲ ۰۱۵۳ ۰۱۵6 ۰۱۵۸ ۰۱۱۲ 
٣‏ ٦ء‏ ۷ ۸٦۱ء‏ ۰۱1۹ ۰۱۷۵ 
۶ ۱۳۰۶ 

آحمد بن محمد بن زياد البصري» آبو سعید 
المعروف بابن الاعرابي ۰۱۹۳ ۱۹۶ 

أحمد بن محمد بن سالم البصري آبو الحسن 
۳ء 

آحمد بن محمد بن سهل بن عطاء آبو 
العباس الأدمي الصوفي الزاهد ۲۰۵ 
آحمد بن محمد بن عبد الكريم» أبو الفضل 


تاج الدین» ابن عطاء الله الاسكندري ۳۰۳۸۲ 


مد یک 

أحمد بن محمد بن عثمان الأزدي العددي» 
آبو العباس» ابن البتاء ۲۷٦‏ 

أحمد بن محمد بن عیسی شهاب الدين أبو 
الفضل البرنسي المغربي المعروف بالشيخ 
زروق ٦۹ء‏ ۰۱۲۸۰۱۲۲۰۰۱۱۳۰۹۷ ۰۱۵۷ 
۹ء ۲٥۸ ۲٣٠۳ ۱۸۲ AVY‏ 0 
۷ ۸۰ء ۰۲۸۵ ۰۲۸۸ ۰۲۸۹ ۲۹۱ 
7۲ ء ۲۹۹ 

أحمد بن محمد بن يونس المقدسي المدني 
صفي الدین أبي العباس الشهير بالقشاشي 
۱۳95۹۲۶ 


أحمد بن محمد أبو الحسین النوري الزاهد 
۲۸۲ 

آحمد بن نصر بن ابراهیم» آبو عمرو الخفاف 
الحافظ ۰۱۵۰ ۱۵۳ 

آحمد بن یوسف بن محمد القصري الفاسی» 
آبو العباس ۲۷۹۰۱۹۰۱۹4۰۱۸۰ ۱ 
اسحاق بن إبراهيم الحنظلي المروزي» 
المعروف بابن راهویه ۰۱۵۲ ۱۷۰ 

إسحاق بن راهویه = إسحاق بن إبراهيم 
الحنظلی 

نمال ين سيد تسش ۲۱۲۱ 
إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل المزني 
المصري ١85‏ 

أشهب بن عبد العزيز بن داود بن إبراهيم 
القیسی ١١5‏ 
7ص“ 
يوس 

أنس بن مالك بن النضر الأنصاري ۱۱۷ 
البحتري - الوليد بن عبيد 

البخاري = محمد بن إسماعيل بن إبراهيم 
البرزالي = القاسم بن محمد بن یوسف 
برهان الدين الكردي - إبراهيم بن حسن ابن 
شهاب الدين 

بكر بن النطاح بن أبي حمار الحنفي أبو وائل 
۳۲ 

البيهقي = آحمد بن الحسین بن علي بن 


موسی الخسروجردي 


الفهارس العامة 


تاج الدين السبكي = عبد الوهاب بن علي 
ابن عبد الكافي 

الترمذي = محمد بن عيسى بن سورة 

تقي الدين ابن تيمية = أحمد بن عبد الحليم 
ابن عبد السلام 

جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الأنصاري 
۱۱۸ 

جعفر المقتدر بن أبي العباس آحمد المعتضد 
العباسي آبو الفضل ۲۷۲۰۲۷۵ 

جعفر بن آحمد بن الحسین بن أحمد آبو 
محمد السراج ۱۲۲ 

جلال الدين السيوطي = عبد الرحمن بن أبي 
بكر بن محمد 

الجنيد بن محمد بن الجنید. أبو القاسم 
النهاوندي 168 ۰۱۹۳ ۰۱۹6 ۰۲۰۵ ۰۲۲ 
YEE TEY‏ ۰۲۷۷۷۷ ۲۸۲ 
الحارث بن أسد المحاسبی» أبو عبد الله الزاهد 
البغدادي ۱6۸ ۱۵۸ ۲۰۵ ۲۹۹ 

الحارث بن مالك ۲۷۰ 

حارثة بن النعمان ۰۲۲۸ ۲۷۰ 

الحاکم - محمد بن عبد الله بن محمد بن 
حمدويه أبو عبد الله 

حبيب بن اوس بن الحارث بن قيس أبو تمام 
الطائي ۰۲۱۲ ۳۰۰ 

الحسن بن أحمد بن الحسین أبو علي الخواص 
۱۷۹ 

الحسن بن عرفة بن يزيد العبدي آبو علي 
البغدادي المؤدب ۰۱۱ ۲۱۷۰۲۱۲ 


الحسن بن مسعود آبو علي اليوسي ٢٦۲ء‏ 
۳ء ۲۹۷ 

الحسین بن علي بن يزيد البغدادي الكرابيسي 
۰۳ء ۱۸ء ١٠٥۱ء ٥٥٢‏ ۱ 
الحسين بن محمد بن حیون بن فياره آبو 
علي الصدفي ۱۲۲ 

الحسین یر الحلاج آبو مغيث ۳۷ء 
۸ء ۲۷۲ ۲۷۳ ۰۲۷۵ ۲۷٣‏ ۲۷۷ 
۰۱ء YAN‏ 

الحلاج = الحسين بن منصور 

حمد بن محمد بن إبراهيم بن خطاب. الإمام 
أبو سلیمان الخطابی ۱۱۵ 

حمید بن عبد الحمید الطوسي ۲1۲ 
الخضر خضر موسی ۱۷۹ 

الخطابي = حمد بن محمد بن إبراهيم 
الخطیب البغدادي = آحمد بن علي بن ثابت 
بن آحمد بن مهدي 

داود الباخلا [تلمیذ ابن عطاء] ۲۰۷ 

داود بن علي بن خلف آبو سلیمان الفقیه 
الظاهري ۱۰۲ 

دلف بن جحدر أبو بكر الشبلي» الصوفي 
المشهور ۰۲۷۲ ۲۷۷ 

الدمياطي = عبد المومن بن خلف بن آبي 
اسن 

الدميري = محمد بن موسی 

ذو النون بن إبراهيم آبو الفيض المعروف 
بالمصري ۲٦۹‏ 


TE 


الرشاطي = عبد الله بن علي 

رويم بن أحمد بن يزيد بن رويم» أبو الحسن 
الصوفي البغدادي ۲۰۵ 

زكريا الأنصاري = زكريا بن محمد بن أحمد 
السنیکی المصري الشافعی: أبو يحيى ۰۱۷۳ 
۳۳۳ 


زور بن الضحاك [مؤسس مدينة شهرزور] 


۱۳۲ 
زید بن ثابت بن الضحاك الأنصاري النجاري 
۷۸ 


زين الدين العراقي = عبد الرحيم بن الحسين 
السراج = يحيى بن أحمد النفزی هص 
عبد اللہ 

سعید الخدري ۱۱۸ 

سفیان بن سعید بن مسروق الثوري ۱٦۹‏ 
سفیان بن عيينة بن میمون» آبو محمد الكوفي 
14 

شلطان بن أحمد بن سلامة بن إسماعيل 
المزاحي أبو العزائم ۱٢١‏ 

سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطيرء آبو 
القاسم الطبراني 5 ۲۱ 

سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير ابن 


الا يك 


شداد الأزدي السجستانی أبو داود» الحافظ 
06 0 0000 
عر 
الربيع المالقي ۲۹٢‏ 

السنوسي = محمد بن يوسف بن عمر 
السهروردي = عمر بن محمد بن عبد الله 
سهل بن عبد الله التستري ۰۱٩۳‏ ۱۹۶ 

شرف الدین اليونيني = علي بن محمد بن 
آحمد 

الشريشي = آحمد بن محمد بن أحمد 
الشريف الغرناطى - أحمد بن محمد بن 
آحمد ۱ 

الششتري = علي بن عبد الله 

الشعراني - عبد الوهاب بن حمد 

شمس الدین ابن قيم الجوزية - محمد بن 


آبي بكر بن آیوب 
شمس الدین الذهبي = محمد بن أحمد بن 
عثمان ہن فایماز 


الشیخ زروق = أحمد بن محمد بن عیسی 

الطبراني = سلیمان بن آحمد بن آیوب بن 
مطیر 

طیفور بن عیسی آبو يزيد البسطامي الزاهد 
العارف ۱۸۰ء ۲۰۵ ۱ 

عائشة بن أبي بكر الصديق آم المؤمنین ۱۱۷ 

عبد الباقي بن عبد الباقي بن عبد القادر الحنبلي؛ 
البعلي الأزهري الدمشقي ۵۱۰4 ۱۰۵ : 

عبد الجلیل بن موسی بن عبد الجلیل الأنصاري 
الأوسي القرطبي أبو محمد القصري ۱۷٦‏ 


عبد الجلیل بن وهبون المرسي ۳۰۱۰۳۰۰ 
عبد الحق بن ابراهیم بن محمد بن سبعين 
العتکي الغافقي المرسي آبو محمد ۰۱۲۷ 
۵ ۲ ۲۹۹۲ 

عبد الحق بن عبد الرحمن بن عبدالله آبو 
محمد الأزدي الاشبیلی ۱۲۲ 

عبد ال حمن بن إبراهيم اليزناسني ۲۱۰ 

عبد الرحمن بن آبي بكر بن محمد بن آبي 
بكر جلال الدین السیوطی ۰۱۲۰ ۰۱۳۷ 
۷ ۵ء ۰۱۸۷ ۰۱۸۹ ۰۱۹۱ ۰۲۱۲ 
۳ھ ٥ء‏ ۷۲۲ ۲ ۰ ۲۷٥٢٥‏ 
AY‏ 

الإيجي المطرزي عضد الدين الشيرازي 
الشافعى ۲۹٢‏ 

عبد الرحمن بن أحمد زين الدين أبو الفرج 
ابن رجب الفقیه الحنیلی A‏ جد 
11 

عبد الرحمن بن القاسم بن خالد بن جنادة 
العتقىء آبو عبد الله المصري ۳١٦۱ء ٥٦١‏ 
عبدالرحمن بن صخر آبو هريرة الدوسي 
١۰٦‏ 

TEYE 

عبد الرحمن بن محمد بن التركماني زين 
الذهبى ۱۱۸۰۱۱۲۰۹۲ 


4 


عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن الحسن 
ابن جابر بن خلدون آبو زید» ولي الدين 
الحضرمي ۰۱۲۰ ۰۲۱۲ ۲۷۵ 

عبد الرحيم بن الحسین بن عبد الرحمن أبو 
الفضل زین الدین العراقی ۲۱۷۰۱۱۸ 
2ص احمد بن غانم آبو محمد عز 
الدین المقدسی ۲۷۸۰۲۷۲۰۰۲۱۹ 

9 و سین یی الى تعن 
التنوخي الفقيه المالكي سحنون ۱۸۲ 

عبد القادر بن الحسين بن علي أبو الفضل 
الشاذلى المعروف بابن مغیزل ۰۳۰۹ ۳۱۰ 
عبدالقادر بن علي بن يوسف بن محمد 
المغربي الفاسي ۱۰۹ 

عبد القادر بن موسی بن عبد الله بن جنكي 
دوست الحسني» آبو محمد محيي الدين 
الجيلانى ۱٩۳‏ ۰۱۵۶۰۱۱۸۰۹۹۰۹۷ ۰۱۷۵ 
YO VT‏ ۳۰۹۳۰۳۵۵ ۳۱۰ 
عبد القاهر بن عبد الله ضیاء الدین آبو التجیب 
السهروردي ۲۵۵ 

عبد الكريم بن هوزان بن عبد الملك. آبو 
القاسم القشيري النيسابوري ۰۲۰۵ ۲۲۳ 
YEE ٣٤٢ ۰‏ ۰۲۷۲ ۰۲۸۱ ۰۲۸۲ 
۰۲۳ 144 

عبد الله بن آبي زيد الفقيه القيرواني ۳۱۵ 
عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل ۱٦۷‏ 
عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة» موفق 
الدين أبو محمد المقدسي ۱4۵ 


"مت 

عبد الله بن أسعد الیمنی؛ المكى» 

الدين اليافعى ۰۱۸۰ 0۱۸۲ 0۲۰۳ ۳۰۹ 
FM‏ 

عبدالله بن سعد بن سعيد بن أبي جمرة 
الأزدي الاندلسي» آبو محمد ۷ 

عبد الله بن عباس بن عبد المطلب الهاشمي 
۷۸۷۸ 

عبدالل بن عثمان آبو بكر الصديق ۰۲۵ 
۳۹۹ 

عبد الله بن علي بن عبد الله أبو محمد الرشاطي 
۲ ۱ 
عبدالله بن عمر بن الخطابء العدوي آبو 
عبد الرحمن ۱۱۷ 

عبد الله بن محمد بن أبي بكر عفیف الدین 


أبو سالم العياشي المغربي السجلماسي _ 


۱ ۲ 
عبدالله بن محمد بن علي الفهري شرف 
الدين ابو محمد ابن التلمسانى 0۲۵۰ ۲۹ 

۱ ۲۳۲۹۷ 

عبد الله بن محمد بن محمد بن علي» نجم 
الدين الأصبهاني ۳۱۰ 

عبدالله بن هارون الرشيد بن محمد بن 
عبد الله الهاشمى المأمون الخلیفة العباسی 
سط8 ۱ 
عبد الله بن وهب بن مسلم القرشي مولاهم 
الفهري أبو محمد المصري ۰۱۱۳ ۱56 
عبد الملك بن عبد الله بن یوسف آبو المعالي 


الجويني إمام الحرمين 


عبد المهيمن بن محمد بن عبد المهيمن 
الحضرمي السبتي ۱۲۹۰۱۲۰ 

عبد المؤمن بن خلف بن أبي الحسن بن 
شرف ابن الخضر بن موسی شرف الدین 
الدمياطى ۱۳ 

عبد الزهات بن اعفد بن علق ابر شمه 
الشعرانى ۱۹۱۰۱۷۹۰۱۷۵ 

عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي أبو نصر 
السبكي الشافعي, تاج الدين ۰۱۱۱ ۰۱۱۳ 
OEY AE ۱۳۷ ۱۳٣٣ ۳‏ ۱4۳ 
۸ء ۹ء ۱ ١١٥۱ء‏ ١٥۱ء‏ ١۱۸۵ء‏ 
۳٣٣ ۷‏ 

عبد بن حميد بن نصر الكشي» آبو محمد 
۸۹ 


عشمان بن عبد الرحمن بن عثمان الشهرزوري 


آبو عمرو المعروف بابن الصلاح ۱۷۱ 
عثمان بن یوسف محيي الدين القليوبي ۲۹۸ 
عز الدین بن عبدالسلام بن عبد العزیز آبو 
محمد سلطان العلماء ۹۰ء ٦۹ء‏ ۹۷ء ۹۹ء 
۸ء ۰ء ۲٤٢‏ ۲۰۳ 

عضد الدين الشيرازي - عبد الرحمن بن 
أحمد بن عبد الغفار 

عفيف الدين اليافعي - عبد الله بن أسعد 
العكوك = علي بن جبلة 

العلاء بن عبد الرحمن ٠١١‏ 

علي بن م 

علي بن أبي قاسم أبو الحسن الدكالي 


الفهارس العامة 


المشتراتي المعروف بأبي سجدة ۲۹۰ 
علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري؛ 
ابو محمد ١٦٦۱ء‏ ۲۰۹۰۱۲۱۷ 

علي بن إسماعيل الابياري آبو الحسن 
المالكي ۲۰۰ 

علي بن إسماعيل بن إسحاق بن سالم آبو 
الحسن الأشعري» المتکلم ۱۵۱۰۱۶۱۰۱6۰ 
علي بن جبلة العکوك ۲۱۲ 

علي بن عبد الخالق بن عبد العظیم بن محمد 
الحسيني ۲۱۰ 

علي بن عبد الكافي بن تمام بن حماد آبو 
الحسن تقي الدین السبكي الأنصاري ۰۱۱۳ 
To ۳‏ ۱ 

علي بن عبدالله النميري الششتري؛ آبو 
الحسن ۰۱۲۷ ۲۸۸ 0۲۸۵ ۳٢۲۸ء «AY‏ 
۵۸ ۲۹۱ 

علي بن عبد الله بن عبد الجبار الشریف أبو 
الحسن الشاذلی تقی الدين ۰۱۱۳ ۰۱۷۱ 
۴۲ء ۷ ۲۲۷ ۲۳۹ oV ٣٥٢‏ 
۳۹۹ 

علي بن محمد بن أحمد بن عبد الله بن عیسی 
شرف الدين أبي الحسين اليونيني ۱۱۸۰۹۲ 
علي بن محمد بن محمد بن محمد سيدي 
علي بن وفا ۲۷۳ 

علي بن محمد سبعا بن محمد علاء الدين 
البخاري الحنفي ۱۳۰۰۱۱ 

علي بن وفا - علي بن محمد بن محمد 


و 


عمر بن أبي عمر محمد بن يوسف بن 
یعقوب آبو الحسین الأزدي ۲۷۱۰۲۷۵ 
عمر بن الخطاب العدوي» أمير المؤمنین 
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عمر بن رسلان بن نصير بن صالح الكناني 
العسقلاني البلقيني ۲۱۷۰۱۸۷ 

عمر بن علي بن مرشد الحموي شرف الدین 
ابن الفارض ۰۱۲۷ ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ ۰۲۸۶ 
۳۹۰ 

عمر بن محمد بن عبد الله آبو جعفر شهاب 
الدين السهروردي ۰۱۷ ۰۲۰۰ ۲۵۵ 
عمرو بن عثمان بن كرب بن غصص: آبو 
عبد الله المکی الصوفی الزاهد 0۲۰۵ ۰۲۸۱ 
98-٦‏ 

عیاض بن موسی بن عیاض اليحصبي القاضي 
آبو الفضل ١٦۱۱ء‏ ۰۱46 ۰۱۵۷ ۰۱۱۰ ۰۱5۳ 
۸ء ۳۱۳۸۸ 

عيسى بن إدريس بن معقلء والد آبي دلف 
العجلي ۲۱۱ ٦٦٢‏ 

عیسی بن علي بن أبي عبد الخالق ۲۱۱ 
عیسی بن محمد بن محمد بن آحمد الجعفري؛ 
الھاشمی الثعالبى المغربي» جار الله» أبو المهدي 
۰ٹ 

عیسی بن موسى » التيمي» آبو آحمد البخاري 
الأزرق » المعروف بغنجار ۱۷۰ 

غنجار = عيسى بن موسى . التيمي 

غنجار - محمد بن أحمد بن محمد بن 
۱ 


{ny 


القاسم بن سلام بن عبد الله الهروي آبو عبید 
۲۸۰۹٥٤‏ 

القاسم بن عیسی بن إدریس بن معقلء آبو 
دلف العجلى ٢٦۲ء‏ ٢٦۲ء‏ ۰۲۲4 ۲۲۵ 
قاسم بن محمد بن قاسم أبو محمد القرطبي 
1A0‏ 

القاسم بن محمد بن پوسف» الحافظ» علم 
الدين البرزالی آبو محمد ۰۱۱۱ ۱۳۲ء ۰۱۳6 
۱۳۵ 

القاضي عیاض - عیاض بن موسی بن عیاض 
القشاشي = آحمد بن محمد بن يونس 
القوري - محمد بن قاسم بن محمد 
الكرماني - محمد بن يوسف بن علي بن 


سعصد 


کعب بن زهیر بن أبي سلمی ۲٦۸‏ 

لسان الدین ابن الخطیب ‏ محمد بن عبد الله 
أبن سعيد 

الليث بن سعد بن عبد الرحمن الفهميء أبو 
الحارث المصري ١515‏ 

مالك بن أنس الأصبحيء إمام دار الهجرة 
۰۹ ۳ء ۱۸۲۰۲۱٦۹۰۱۱۹‏ 
محمد الإسكندري تقي الدين آبو عبد الله 
سبط الشاذلي ۲۰۸ 

محمد العربي بن يوسف بن محمد أبو حامد 
الفاسي الفهري ۱۹۲۰۱۲۷ 

محمد الهزميري دفین آغمات. آبو عبد الله 
۱ 


محمد بن إبراهيم بن المنذر آبو بکر 
النيسابوري ۰۱۸6 ۱۸۵ 

الشافعی ۱۶۲ 

محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد الزرعي 
الدمشقي شمس الدين ابن قيم الجوزية 
الحنبلى 5 ۱۱۱۰۱۰۷۰۱۰ 

محمد بن أحمد بن إبراهيم أبو عبد الله 
الشهير بالقرشی ۰۲۸ ۰۲۹۳ ۲۹٢‏ 

محمد بن آحمد بن شیرین البستي آبو بکر 
القاضی ١١١‏ 

محمد بن أحمد بن عثمان بن قایمازه شمس 
الدین الذهبی ۲۱ ۲ ۱۳۱۰ء 
٤ ۴۲٦۲٦٢‏ ء۰ ۱۱۷۰۱۳۱۹ ۱۸٣‏ 
أحمد جلال الدين المحلى ۱۳۷ 

محمد بن أحمد بن محمد بن سليمان بن 
کاملء أبو عبد الله البخاري الحافظ غنجار 
لانمل ۷/۸ ۱۱ 

محمد بن آحمد بن محمد بن محمد بن علي 
ابن غازي العثماني المكناسي» أبو عبد الله 
۱۱۹ 

محمد بن أحمد سعید الدین آبو عثمان 
الفرغانی ۰۲۰۲ ۲۸٢‏ 

محمد بن إدریس الشافعی ۳ AIT‏ 
۷ ۳۰۳۰ء ۱۸۶۱۷۰ 
بكر إمام الأئمة ۱۸۶ 


الغهارس العامة 3 


محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة 
أبو عبد الله البخاري الجعفی ۰۱8۷ ۰۱5۹ 
٠ء Aol‏ ۱۵ ١۴٥۱ء‏ كفك مف 
۳٣‏ ۱ء ۱۷ء ۱۸۵ ۲۸۳ 

محمد بن الحسن بن علي ۲۰۹ 

محمد بن الطیب بن محمد بن جعفر بن 
القاسم» القاضي آبو بكر ابن الباقلاني البصري 
۳۹1 

محمد بن جریر بن يزيد بن كثير بن غالب آبو 
جعفر الطبري ۱۸۶ 

محمد بن حسن بن علي شمس الدین 
الحنفي الشاذلي ۱۹۱۰۱۷۲۰۱۷۵ 

محمد بن خفیف آبو عبداللہ ۰۲۰۶ ۰۲۰۵ 
۳۹ 

محمد بن رسول بن محمد ذكي الدین 
الشافعی الأشعري ۱۲۳ 

3 سعید بن حماد شرف الدین 
البوصيري ۰۱۸۲ ۲۰۸۰۲۰۷ 

محمد ين عباد آبو عبداللہ ۰۱٩۳‏ ۰۲۰۵ 
٦۷ء‏ ۴ Yo‏ ۱۹٦۲ء‏ ۲۸۵ 
محمد بن عبد الدايم» ناصر الدين أبي المعالي 
المعروف بابن الميلق ۱۹۱ 

محمد بن عبد الرحمن بن عمر جلال الدين 
القزويني الشافعي ٥٦٢‏ 

محمد بن عبد الرحیم بن أبي زهیر الحافظ 
صاعقة ۱6۸ 

محمد بن عبد الله بن سعید السلماني الأندلسي» 


سل ۳٣۹‏ 4 
أبو عبداشہ لسان الدين ابن الخطيب ۰۲۰۹ 
۲۲ 
محمد بن عبد الله بن عبد الحکم بن أعين ابن 
ليث أبو عبد الله المصري ۱۸۲ 
محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه أبو 
عبد الله الحاکم النيسابوري ۲۱۸۰۲۱ 
الزیات ۱۷۳ 
A۸‏ 
محمد بن علي بن عطية الحارثي آبو طالب 
المكى ۰۱۷۲۰۱۵۸ ۲۵۳۰۱۹۶۰۱۹۲ 
الحاتمي الأندلسي محبي الدین ابن عربي 
۹ء ۰ AY ITA ATV IT‏ 
۲۹۳۹۰۰ 
محمد بن علي بن وهب بن مطيع ابن دقيق 
العيد تقى الدين ۰۱۸۱۰۱۳ ۲۱۲۰۱۸۷ 
محمد بن عمر بن الحسين بن الحسن» فخر 
۹ ۲۰۸۰۰۲۰۹۷ 
محمد بن عمر بن محمد بن عمر أبن رشید 
الفهري ۱۲۰۰۱۱۹ 
محمد بن عیسی بن سورة بن موسى بن 
الضحاك أبو عيسى الترمذي الحافظ ٠٠١‏ 


۳ 

۰۲۲۶ ۰۱۵۷ ۰۱۵5۲ ۱۵۵ ۶۷ ۳ء‎ 
۳۱۳٢ ء٣‎ ءء٦‎ 

محمد القوري اللخمی ۱۳۰۰۱۲۸ 

محمد بن محمد آبو حامد الغزالی الطوسی 
٣ ٣٣۳٣٣ ب٢٢‎ AVA ۸‏ ۳ ۸ 9 
۹۹ ۲۹۹ 

محمد بن محمد أبو عبد الله الساحلی ۰۱۸۲ 
۳۰۳ 

آحمد الحاکم ۱۱۷ 

محمد بن محمد بن محمود الامام أبو 
محمد بن موسی بن عیسی بن علي کمال 
الدين أبو عبد الله الدميري ۰۲۸۲ ۲۹6 

۱۸۶ ۱۳ ۸ 

۶۸ء ۹ء ١١٠١٥١٦۱ء ۱٦۷‏ 

محمد بن يزيد القزويني آبو عبد اللہ ابن ماجه 
۲٤‏ , 

الدین الکرمانی ۱۵۳ 

حيان أبو حيان أثير الدين الأندلسى ۲۹۰ 


محمد بن یوسف بن عمر بن شعيب 
السنوسي أبو عبد الله الحسني 21548 ۲٤٤‏ 
۲ ۹۹۰۷۷ ۲۹۷ء ۰۳۱۲ ۳۱۳ 
محمد شریف بن یوسف بن محمود ابن 
كمال الدين الكوراني الصديقي ۱۲۳ 

محمد عبدالرژوف بن تاج العارفین بن 
علي بن زين العابدین المناوي القاهري؛ 
زین الدین ۰۱۹۱۰۱۷۹۰۱۲۸۰۱۲۷ ۰۲۱۲ 
٩ ۵‏ ۰۲۵4 ۰۲۵۵ ۰۲۸۸ ۰۲۸۹ 
۲۳۹۱ 

محيي الدين ابن عربي = محمد بن علي بن 
محمد 


المزني = إسماعيل بن یحیی بن إسماعيل 


جللبوري = يوسف بن عبد الرحمن بن يوسف 


التفتازانى الفقيه الحنفى ۰۱۳۲ ۰۲۳۲۵ ۰۲۹ 
۱۲۹۰۵۵۳ 

مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري» آبو 
الحسین النيسابوري الحافظ ۰۱۱۵ ۱۹۵ 
مظفر بن عبد الله بن علي تقي الدین آبي العز 
الأزدي الشافعي» المعروف بالمقترح ند 
۳۹۸ 

المعتصم باللہ محمد بن الرشید هارون 
الخليفة ۱۷۳ 

المعتمد بن عباد ملك قرطبة وإشبيلية ۳۰۰ 
ہس 

المقترح - مظفر بن عبد الله بن علي 


الفهارس العامة 


المناوي = محمد عبد الرژوف بن تاج العارفین 
ابن علي 

المنجور - أحمد بن علي بن عبد الرحمن 

نجم الدين الأصبهاني = عبد الله بن محمد 
ابن محمد 

النخعي = إبراهيم بن يزيد بن قيس 

نصر بن عبد الرزاق بن عبد القادر الجيلاني» 
أبو صالح ٠٠١‏ 

النعمان بن المنذر اللخمي ۳۰۰ 

النعمان بن ثابت» آبو حنيفة ۰۱6۲ 215١‏ 
۱ ۱۷۶ 

النوري - أحمد بن محمد 

النووي < يحيي بن شرف بن ميري 

هارون بن المعتصم بالله محمد بن الرشيد 
هارون الخليفة الواثق بالله ۱۷۳ 

الوليد بن عبيد البحتري أبو عبادة الشاعر 
المشهور ۳۰۰۰۱۷۰۱۷۳ 

ياقوت بن عبد الله الحبشی الشهیر بالعرشي 
١ ١ ۱۹۱‏ 
يحيى بن آحمد النفزي الحميري الرندي 
الفاسيء أبو زکریاء المعروف بالسراج ۲۰) 
۲۱ 


6 


6 


یحی بن شرف بن ميري بن حسن آبو زکریا 
محیی الدين النووي ۱۲۹۰۱۲۸ 

يحيى بن معاذ آبو زكريا الرازي الواعظ ۲۲۲ 
يحيى بن يحيى بن كثير الليثي مولاهم » 
الأندلسى القرطبی آبو محمد ۱۱۳ 

يعقوب بن إبراهيم أبو يوسف القاضي 
صاحب أبي حنيفة ۱٦۹‏ 

يعقوب بن عبدالحق» أبو يوسف المريني 
۳۰ 

الرازي» صاحب ذي النون المصري ۲44 
یوسف بن عبد الرحمن بن یوسف آبو 
الحجاج المزي ۰۱۳۱۰۱۱۱ ۰۱۳۲ ۰۱۳۳ 
٤ء‏ ۱۳۳ 

یوسف بن عبدالله بن محمد بن عبد البر 
النمري آبو عمر ۳۰۹۰۱۸۶ 

يوسف بن محمد القصري الفاسي» أبو 
المحاسن ۰۱۳۲ ۰ TATA‏ 


يوتش القشاشى ۱۳۶ 


الفرقة 
الأشاعرة = الأشعرية 


فهرس الفرق والذاهب 
الصفحة 


2 ۵۵۰ ۴ػ(۸ء ء ۹ءء‎ 
۳١۱٣ ٣٠٤ ۵٥۵ 
TAY 


YAY 
2۰-۳ ۰ ۲ ۷ 
مو رر پش رہ بت‎ 
۳۱٣۳ ۳۸ 
۱٥٢١ ٠٤٢ ۰ 


۱:۰ 
۲۵۳ ٣٥٢٢ ء٣٤٢٤‎ ۸ 
۱ 
۱:۰ 
YAT «YY 
۲٤ ۱ء‎ 
۱۷ 


الفهارس العامة 


فهرس المؤلفات 

المؤلف المصنف 
إثمد العينين 
الإحاطة في أخبار غرناطة لسان الدين ابن الخطيب 
إحياء علوم الدين الغزالي 
الأخلاق المتبولية الشعرانى 
إزالة الخفاء وكشف الأستار 
أزهار الرياض في أخبار عياض أبو العباس المقري 
الاستيعاب 
أسرار الحروف والكلمات البوني 
الأسماء والصفات البيهقى 
الإشراف فى اختلاف العلماء ابن المنذر 
الإصابة أبن حجر 
إفاضة العلام في مسألة الكلام برهان الدين الكردي 
اقتباس الأنوار فی أنساب الصحابة ۱ 
ورواة الاثار ا 
إكمال المعلم القاضي عیاض 


¢ ۳۶۲ د 


الصفحة 
۲۰۱ 
۲۹۵۵۹ 


۰۸۶۸ ۹ءء ۱۷۸۰۱۱۷۰ 
۳۳ ۲۹۸۰۰ 


۷ 


5 


١ ۱ 
۱۸ 
۳۷۰ 


۱۰۲ 


55١11١ 


۱5۷ 


EE, 


المؤلف 

الإلمام بمعرفة أحاديث الأحكام 
الأمثال 

الأمم لإيقاظ الهمم 

إنباء الغمر بأبناء العمر 

الأنساب المتفقة 

أنوار السرائر وسرائر الأنوار 
الأنيس المطرب 

الإيضاح 

بستان العارفين 


بغ الوعاة فق طبقة اللغویین 
والنحاة 


بیان العلم وفضله وما ينبخي في 
روایته وحمله 


العمر 

تاريخ ابن خلدون 
تاريخ الخلفاء 
التاويخ الكبير 
تاريخ بخارى 

تار يخ بغداد 
التائية 


الخطيب البغدادي 


ابن الفارض 


55١ 


۲٦۸ ٥٤ 
۱۳۵ 
۱۳۷ ۶ 


۱۹۲ 


۳۹ 


۱۳۷ 


۱۸ 


۱۹۰ 
۳۷۵ 
۳۰۷٦۲ 
۱9۳ 
TAY ۲ 


585 YY 


الفهارس العامة ۰ ۳۵ 


المژلف المصنف الصفحة 
تأييد الحقيقة العلية وتشیید الطريقة 
کل بقة العلية وتشیید الطرد السيوطي ٤‏ ۲۷ 
التبصرة ابن فرحون ۱۸۸ 
تحرير | تضمنته عقيدة ۳ ۱ء ۷ء ۲۲۳ 
اصن 1 77“ _ محمد ين القاسم البكي ۳۷۲ 
ترتیب المدارك وتقریب المسالك القاضي عیاض ٦1ء‏ 1 
تفسیر الاستناد في تیسیر الاجتهاد السيوطي ۷ء ۱۸۵ 
تفسیر الجلالین السيوطي والمحلي 5 
التلخیص القزويني کی 
التنبئة بمن یبعثه الله على رأس کل مئة السيوطي ۳ 
تهذیب التهذیب ابن حجر تس 
تهذیب الکمال المزي ۱۳۰ 
جمع الجوامع تاج الدين السبكي ۱ء ۳۷ 
جمهرة أنساب العرب ابن حزم ٦ء۷‏ 
08911 أبو الولید إسماعيل بن 111° 

يوسف الشهير بابن الأحمر 

حزب البحر داود الباخلا ۲۰۷ 
خو افو اجار اك ۷ ۰ء ٣٥٢‏ 
والقاهرة ناك ٥۵ء‏ ۰۷۹۷ ۲۹۸ 
الحكم العطائية ابن عطاء الله اج 


حل الرموز ومفاتیح الکنوز عز الدین المقدسی ۲۷۲ ۲۷۸ 


رت کات 


0 


المؤلف المصنف الصفحة 
الحواشي علی شرح الکبری اليوسي ۳۷۳ 
حياة الحیوان الدميري ۷۲ ۲ 
خلق أفعال العباد البخاري ۱۱ 
الدالية البوصيري ۳۰۷ 
ديوان أبي الحسن الششتري الششتري ۳۸۰ 
ذيل طبقات الحنابلة ابن رجب سر I‏ 
۰۷ء ۱٢١١١٠٢٢١‏ 
ال ۳۸ ۳۰۳۰۳ 
۸ ۰۰۳ 
الرسالة القشیریة چو القشيري ۳ CTA“ CTIA‏ 
۸۱ء YAT‏ ۲۹ 
رسالة المعرفة الموضوعة الین ۲3۰ 
الرسائل الصغری ابن عباد الرندي ۳۱۳۹۳۵ 
رقم الحلل ابن الخطیب ۳۰۹ 
أبو الولید إسماعيل 
روضة النسرین ابن یوسف الشھیر بابن 3 
الأحمر 
زوائد الرجال على تهذیب الکمال رشن ۱۳۰ 
السراج ابن عربي ۳۹۹ 
سنن أبي داود أبو داود 1۸10 


سنن الترمذي الترمذي 110٥‏ 


الفهارس العامة 
المژلف 

شرح الاربعین النووية 
شرح الارشاد 
شرح المقاصد 
شرح النونية 
شرح تائية ابن الفارض 
شرح جن الجوامع 
فوع چت اوا 
شرح حزب البحر 
شرح قصيدة الشريشي 
شرح مقصورة حاتم 
شرح نونية الششتري 
شعب الإيمان 
الشفا بتعريف حقوق المصطفى 
صحيح البخاري 
مجح بم 


طبقات الحنابلة 


طبقات الشافعية الكبرى 


المصنف 


ابن رجب 


آبو إسحاق المالقى 


الشیخ زروق 


الفرغاني 


جلال الدین المحلي 


آبو زرعة ابن العراقي 


الشیخ زروق 
آبر العباس الفاسي 


الشریف الغرناطي 


۱۷۹ 


۲۹۲ ۰۲۶٩ ۰۵ ۵ 


۲۰۸ 
راد می‎ 
۱۳۷ 
AY 
11۳ 
۲۷٢ ۶۰ء‎ 
e 
۱۳۰ 


۱۷۰ 


۲۷٦٢۰ ٢٥ ۹ 


YE.110 
110 


۱۳۳ 


ء۱۳٣١‎ ۸ 
ء۱۸٣۱‎ ۷ ۲ 


۸۰۰۰۸۸۵ 


۱۹۱ 


EA) 


المؤلف 
طبقات الصوفية 


طبقات النحاة 

طبقات النساك 

عدة المرید الصادق 
العقيدة الوسطی 

عنوان الدراية 

عوارف المعارف 

غه الناظر في ترجمه الشيخ 
عبد القادر 

الغنية 

الغنية لطالبي طريق الحق 
فتح الباري 


فتح العلي المالك في الفتوى على 
مذهب الإمام مالك 


فتوح الغيب 
الفتوحات الإلهية 
الفتوحات الملكية 
فهرسة السراج 
القاموس المحيط 


المصنف 
۷ ۱ءء 
المناوي ۳ ۰۳۱۰۲۵ 
۲۹۰ 
السيوطي ۱۳۰ 
ابن الاعرابي ۱۹۳ 
الشیخ زروق ۱۳۹ 
السنوسي ۱:۵ 
الغبريني 1۸۹ 
السهروردي ۰ ۲۵۷ 
ابن حجر العسقلانی 44 
۱ 
القاضي عیاض ۱۸۸ 
عبد القادر الجيلاني ۴۱۱۷۰ 
ابن حجر العسقلاني ٤ء‏ ۲۲ 
أحمد بن محمد عليش ۱۳ 
عبد القادر الجيلاني ۳۹۰ 
زكريا الأنصاري ۰۳ء ۲۲۳۴ 
محي الدین ابن عربي ۱۳۹ 
السراج ۳۰۹ 
الفيروزابادي ۲ شف 


الفهارس العامة 
المولف 
قواعد التصوف 
قوت القلوب 
الکاشف 
الکواکب الزاهرة 
لطائف المنن 
لمعة الاعتقاد 
ماء الموائد 
مختصر احیاء علوم الدین 
اخ ملء العيبة مما جمع بطول 
المدخل 
المدونة 


مرآة المحاسن من أخبار الشیخ آبي 


انم 
المراصد 
المستدرك 

مسند الامام أحمد 
المعالم 


المعجم الکبیر 


المصنف 
الشیخ زروق 
آبو طالب المكي 


الذهبی 


ابن مغیزل 
ابن عطاء الله السكندري 


ابن قدامة المقدسي 


مالك بن أنس 


۳ 


۲۲٤٤۲٦ 


ء۱۹١۱‎ ۸ 
۲۹۸۰۰۰ ۰۵ 


۱۵ ٣۰ 
۳۰۹ 
۲٣٥٥٢٥ ۰ ۷ 
YAY ۷۷ء‎ 


٤ 


1۰۲ 


۳۹۹ 


۱۷۷ 
141140 ۷ 


۱5۹ 
۲۸۸۰ 
۱۹۵ 
TAA ۹9 


۱۳۳ 


المولف المصنف 
معرفة السنن والآثار البيهقي 
هرت .ده 
منازل السائرین 

المنهاج النووي 
المنهاج الغزالي 
الموطاً مالك بن أنس 
المیزان الشعراني 


النبذة المختصرة المفيدة في ذکر ‏ تقي الدين آبو عبد اللہ 
طریق أبي الح ن علي الغماري محمد ال سکندري سبط 
المعروف بالشاذلي السديدة ي . الشاذلي 


نتيجة التحقيق في بعض أهل النسب >0 المسناوى 


الوثيق 
نثير فرائد الجمان في شعر من أبو الوليد إسماعيل بن 
نظمني وإياه الزمان يوسف الشهير بابن الأحمر 
نزهة النادي وطرفة الحادي فيمن 
بالمغرب من أعيان القرن الحادي 
نشر المحاسن اليافعي 
نفخ الطیب المقري 

إبراهيم بن محمد بن أحمد 
نفحات الصفا ابن حسن الأقصرائي الحنفي 


المواهبى أبو اسحاق 


۹٤ 
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۱۹۸ 


۳۰۹ 


۲۹۶ ٩۱ ۷۷ 


الفهارس العامة 


۱ 2 
المولف المصنف الصفحة 
النهر الماد أبو حیان الاندلسي ۳۹۰ 
النونية السبكي |٢‏ 
النونية الششترى A17‏ 
نيل الأماني اليوسي ۳۹4 
وفیات الأعیان ابن خلکان ۹٦‏ ۳ء ۲۹۳ 


% % با 


. 1 ¢ 


أَذْرَبيجان ۱۲۲ 
إشبيلية ۳۰۰ 
آصبهان ۲٦٢‏ 

الأندلس ۲۸۵ ۳۰۰ 
بلقین ۲۱۷ 

ترکمان ۱۳۲ 

جاناتة ۲۱۰ 

الجزيرة الخضراء ۲۹۳ 
حاحة ۲۱۰ 

حران ۱۳۳ 

دمیاط ۲۹۱ 

الوّي ۲۸۲ 

سبتة ۲۹۳ 

الشام ۲۹۳ 


ششتر ۲۸۵ 


NEES 
5 6 ہے ےر د‎ 
روم ايم وا عون‎ 


الأماكن والبلدان 


شهران ۱۲۲ 
شهرزور ۱۲۲ 
طنجة ۲۰۲ 

طیبة = المدينة 
العراق ۰۲۸۵ ۳۱۰ 
فاس ۱۲ 

القدس ۲۹۳ 
قرطبة ۳۰۰ 


الکرج ۰۲۲۱ ۲۱۲ 


ا المدينة ۱۲۳ 


المسجد الأقصى ۲۹۳ 
مصر ۲۹۲ء ۲۹۳ 
المغرب ۳۱۰۰۲۹۳ 


مكة ۱۱۲۰ء ۱۲۲ 


الفهارس العامة 


الشطر 
ومَن قالَ: إن الشهب أَکُبڑھا الشها 
وت الحسین وین تن 
إذا مب ث عليك بنو تمیم 
فنحن كلاب الدار ولم رل 
وأخلاق کافور إذا شئت مَدحَهُ 
آبادلّب يا أكذب الناس هم 
والشرط في ذاكَ أن تمضي المئة 
فإن أك في شكري شَطْحْتُ فانني 
ولا عرو إِنْ صلیسث نار تحرقي 


وما کنث ممن يُظهِرٌ الس إنما 
أباحث دمي إذ باح قلبي بخبها 
فشاهدتها فاستغرقلني بفکرة 


ونم نقث على سِرّي فکانت 


القافية 
بغيرٍ دليلء كبش ذُكاءٌ 
كان النبي أباهُ من هی 
وجدت النامن كلهم غضابا 
نوالي قوالیھسا وحم ہاتھا 
و لم شا ملي علي فأكبُ 
سواي فاني في مَديجك أكذّبُ 
وهو على حياته بين الففة 
حکمث بتمزيق الفواد المُقَنْتِ 
فَإِيَايَ إياها إذا ما تبہڈّتِ 
فنارٌ الهوى للعاشقينَ أُعِدَتٍ 
كانث لِقَلْبي أهواءٌ مُقَرَقةٌ 
روس هواها في فؤاد تَجَلَتِ 
وحلّ لها في شرعها ما استحَلّتِ 
ففیث بها عن كل كلي وجُملتي 
هي التي عليها بها بين البَرِيّةِ نمت 


السيوطي 


الشطر 
ومن عَجَب أنّ اذین جیهم 
وعني بالتلويح يَفْهَمُ ذائقٌ 
سَقَوني وقالوا لا تغن ولو سَقّوا 
وَجُلْ في فنون الانّحادٍ ولا تجد 
أنا الحیٔ في چشقي كما ان يّدي 
وارخمتا للعاشقین تکلفوا 
ذنبي إلى الهم الكوادي آنني 
نظروا بعين عداوة ولو انها 


آزی العَلقَاءَ تَكُبْز آن تصادا 
تمنی رجال أنْ أمسوت فان مت 
کتب المَشيبٌ بأبیض في سود 
وأشهبٌ والشافعيُ عندي 
مَل للذي ییقی جلاف الذي مضی 
قل للذين تَكَلْمُوازِيَ ای 
لا تشترط في القّطب والمُجدّد 
لا تحسَبُوا كُحْلَ العيونٍ بجلیة 
وَلاتَحْسَبَنُ هندًا لها الغدز وَحدَّها 


وأرى الناسَ مُجمعین على فضلك 


القافية 
وقد أَعلّقوا أيدي الهَرَى بأعنتي 
إلى ففة في غیره الم آفت 
هو الحق في حُشن بغير مَعِيّة 
ستر المحبة والهرّى فضاخ 
غلسث في طلب العلا وتَصَبْحوا 
عینْالرضی لاسْتَحْسّنوامااستقبحوا 
فما زالت الأشراف تُهجَى وئمدخ 
أن یجمع العالم في واجد 
بغضاءً ما بيني وبین الخرد 
رُنا إلى الله لعام رَد 
جز لأخرى مثلها فكأن فد 
وتخروا للدرس ألف مُجلدٍ 
نسبًا إلا العلم بالمُعتقد 
إذ القها لم تكتجل بالإيد 


ما بينَ سيل ومشود 


الشافعى 


أبو نواس 


القصار 


الشطر 
عرّف العالمون فْضلك بالعلم 
لو ژرته ریت النامن في رجل 
وإذا لم تر اللال فسلم 
فکم لها من أحاديث مخُبْرۃ 
عاشا ثمانينَ عامًا بعدها سن 
ولشت باتعة في الزجال 
إذا ما بدامن باطن حالة الزجر 
شذت أمورٌ القرم عن عاداتهم 
فإذا وی ابو دلف 
إذالم يكن علم لدیے بظاهر 
بما خضث فيه من أمور خفیة 
وفي غلباتِ الوجدِ مَکنونٌ سره 
ومُظھژ هذا الحت يُوشِكُ أن ری 
وللشیخ آياتٌ إذا لم تكن له 
لتحقيقٍ حق أو لابط ال باطلي 
[نما اللنیا آبو ادف 
ذاة ورد العَيَ من صتر 
وعيّرتني بحال الم جاهلةٌ 
فشرّث آمالي بملك هو الوَرَى 


لايَنقضي عَجَبي من وفق عمرهما 


القافية 
الجُهَالٌ 


والدهر في ساعة والارض في دار 


وقال بالتقليد 
لانتاس 07 بالأبصار 
سيارة وتات المجد سيار 


وربع عام یسوی نقص لمعتبر 


آسائل هذا وذا ما الخَبَرْ علي بن آبي طالب 


فماه و إلا الب من منح البڑ 
فلاجل ذاك يُقال: حر مُفترَى 
ولت لیا غلى. آنتزه 
ولا باطنٍ فاضرِبْ به لُجَجٌ البحر 
ونقدٍ على الأشياخ مغ خِسَةٍ القذر 
مُذاع فلا ذل لیسترِ علی یس 
قتبلا لمحبوب یار على الیّرٍ 
فما هو الا في ليالي الهوى یَسري 
وذاشأن أهلٍ العلم في کل ماعصر 


5 


بينَ مَغزاة ومختضره 
وارعَوّی واللهرٌ من وَطرۂ 
والبع غریان ما في فرعه تمر 
ودار هي الذنيا ويوم هو الذَهْرٌ 
العام كالعام حتّى الشهر كالشهر 


الشاعر 


السيوطي 


الم بے ي 


علي بن جبلة 


۹ 
۱۹۹ 
۳:۸ 
۳۹۳ 
۸۱ 
کھ 
۳۷۹ 
۳۷۹ 


۱۳۸۱ 


۳۹۳ 


۰٥ 


۲۱۷ 


۳۵ 


الشطر 

وشقة بنا نهر المُعَلَى 
وشهر صدوره المَختُوم صدق 
وعدت بأن تَرُوري کل شهر 
على أنني أستَغْفْرٌ الله راجيًا 
وکوئه فردًا هو المشهورٌ 
وان کنث لم أقصِذبذلك كله 


وال الولينة المع لسن یر 


من معشر فخرهم أبقاة مادِحهُم 

قد استی بشو على العراق 
يظنُوا بي خلولا واتهاا 
ونحوت آشیاخ الوجودِ وما رَوَوَا 
ذْ مت تفتیش الخزائن كلها 
ومن ذا الذي تَرضَى سَجاياهٌ كلها 
لاتتعددن والسلام 


يُشَارٌ بالعلم إلى مقامه 


القافية الشاعر 
إلى البلٍ المستی شَهْرَرُورِي أبو محمد السراج 
ولكن شَفْر وَضلك شهرزوري أبو محمد السراج 
فرُوري قد تَقَضَى التَّهْرْرُوري أبو محمد السراج 
تجاوَرّه فيما تعديتُ من طؤر 
قدنطق الحدیۓ والجمهورٌ السيوطي 
سوىع رض ماعندي على نَظْرِالغیرِ 
وأخطأ سرب الوحش من تُمَرِ الع أبو العلاء المعري 
هذامًحالٌ في القياس یدیع 
فی قوله: انم االدُنیا بو دلف 
e‏ ودم مُهراق الأخطل 
وقلبي من سوی التوحید خالٍ 
طَالِعْ واسمَغ مُعجم البرزالي الذهبي 
وظه ور آجزاء خوث وعوالي الذهبي 
ولوكانَ حاشیالمصطفی فائوّالبل 
على النبيٍ ماعلا المقام القصار 
وینشزڑ الستةٌ في کلامه السيوطي 
فيا طیْب الأنفاس آحیسن تالا 
وتقريري المعلوم ضربّ من الجهل 
وآیادیه الجسام علي بن جبلة 


۱۳۳ 


۱۳۳ 


۳۹۰ 


۱۳ 


۱۳۲ 


الشطر 

فإذا ولی حُمَيِدٌ 
دعيني أجُوب الارضن في قَلواتِها 
يا طالبًا للكيمياءٍ جَهالة 
ما شك في فضل البُخاري مُسلمْ 
لولم يكن في الأرض إلا دِرهَمٌ 
تشیر فأدري ما تقول بطرفها 
لا ذا سدع ذا ولا هذاوإن 
کخلاج المحبّة إذ تبث 
والخلف بینهما قلیل آمده 
وان أبیشغ فارض الله واسعةٌ 
جدیژ لها طیت الثناءِ لو ها 
إن تُكْرِمُوني فاني غرم نعتیکم 
يا صاح إن عقيدة التُعمان 
الوردٌ دك صیغ من إنسانٍ 
والسیفت لخظّك سل من أجفانه 


وكلاهما وال صاحت سند 


القافية 


فعلی الڈنیا السلام 
فما الکرَجْ الدنیا ولا الناس قاسم 


مدحٌ ابن عیسی الكيمياءً الأعظمُ 
ناك في نفل التخاري شام 
ومدتَء لأتاكَ ذاكَ اليّرمُ 
7 أطر 2 طرفي عند ذاك فتفهم 
تحسب سواه وهمت في الخسبان 
فضخثه شواهدٌ الامتحان 
له شمس الحقيقة بالصدانِ 
سهل بلا بلع ولا کف ران 
ویهون عند تطان الأقرانٍ 
ما النامن أنتم ولا الدنیا راسا 
قديمةٌ عهد أو غريبء آوطان 
مهما خییث فيطواعٌ ومذعان 
والاشعري حَقيقةٌ الایقان 
أم في الخدودٍ شغائق الْعمان 

والا سوف بقل بالسّنان 
فسطا کشل مُهَنْدٍ وسنان 


بهدی تبي الله مقتدیان 


تاج الدين السبكي 


ابن عربي 
تاج الدين السبكي 
تاج الدين السبكي 


تاج الدين السبكي 
تاج الدين السبكي 
ابن عربي 
تاج الدين السبكي 
تاج الدين السبكي 


۳۷۸ 


۳۹ 


۱:۲ 
۲۷۸ 
۱:۲ 


۱: 


e‏ ۳۵۸ کے 
الشطر 

مباحتُ لو فوق النحور تجشدث 
أرَى طالبًا متا اليادة لا الخسنی 
فلا تلم السكرانَ في حال شکره 
وذوق للخلاج ْم اتحاده 
فقيل له: ارجم عن مَعَالِكِ قال: لا 
وأن يكو جامغالکل فنّ 
تركنا البحار الزاخراتٍ وراغنا 
رضي المتيِمُ في الهوَى بجنونه 
لاتعدلوةٌفليس ینم عدلکُم 
قَسَمَابِمَن ذکر العقیق لأجله 
مالي سِواكُمْ غير أني تائبٌ 
تبَأعَجَبًا بالقريض ولو دَرّی 
لئْنْ جاد شسعرّ ابن الحسین فإنما 
وأن یک ون في حديثٍ قد رُوِي 
فقيل له: ارجغ عن مقالكگ قال: لا 
فحجَناتركٌ الججارهو حَجُنا 


وکم عائب لیلی ولم یر وجهها 


القافية 

لازرث ےر في مود وعقیان 
بفکر رَمّی سهمًا قعدی به عدنا 
فقد رفع التکلیف في شکرنا عنا 
فقال: آنامن لاحیط به معتّی 
شربث مُدامًا کل مَن ذاقها غَنَى 
وآن يعم عله آهل الزَّمَن 
فمن أين يدري الناسن أين توجهنا 
یس السسلؤ عن الْهَوَّى من دينه 
عن فضراتِ الحستٍ أو تلونه 
باتك تروي شعره لتآلها 
تد العطایا واللهى ته تفتح اللّهى 
من أهل بِيتِ المصطفى وهو قوي 


لفهارس العامة ۱ وس 


قائمة الصادر والراجع 


.١‏ إتحاف المطالع بوفیات آعلام القرن الثالث عشر والرابع» عبد السلام بن عبد القادر بن 
سودة» تحقیق محمد حجي» دار الغرب الاسلامي؛ بیروت الطبعة: الأولی ۱۶۱۷ ه 
- ۸۱۹۹۷. 

٢‏ ابراز المعاني من حرز الأماني لأبي شام دار الکتب العلمیة بدون. 

۳ الإحاطة في آخبار غرناطة» للسان الدین ابن الخطیب» دار الکتب العلمية بيروت» 
الطبعة: الأولی؛ ٤‏ ۲ ۱ه. 

.٤‏ /حیاء علوم الدین آبو حامد الغزالي دار المعرفة - بیروت ١٤٠٥ھ‏ - ۱۹۸۲م. 

.٥‏ الأخلاق المتبولیة عبد الوهاب الشعراني؛ بدون. 

٦۔‏ الارشاد الموضح سبیل الارشاد مما شرح وآوضح الشیخ الامام آبو إسحاق إبراهيم بن 
یوسف الأوسي» عرف بابن المرأة» مخطوط بدار الکتب المصرية رقم: "۰ کلام. 

۷ إزالة الخفاء وکشف الأستار عن وجوه آنوار السراثر وسراثر الأنوار» (شرح أحمد بن 
یوسف الفاسي على رائية الشريشي) مخطوط مکتبة موسسة عبد العزیز - الدار البیضاء. 

۸ _ آزھار الرباض في آخبار القاضي عیاض آبو العباس المقري تحقیق: مصطفی السقا 
وإبراهيم الأبياري وعبد العظیم شلبي؛ مطبعة لجنة التألیف والترجمة والنشر - القاهرق 
۸ مه - ۱۹۳۹. 

۹ الاستقصا لأخبار دول المغرب الأقصى» شهاب الدین آبو العباس أحمد بن خالد بن 
محمد الناصري الدرعي الجعفري السلاوي» تحقیق: جعفر الناصري» محمد الناصري» 
الناشر: دار الکتاب - الدار البیضاء. 

.٠‏ الأسماء والصفات للبيهقي حققه وخرج آحادیثه وعلق علیه: عبدالله بن محمد 
الحاشديء مکتبة السوادي. جدة - المملكة العربية السعودیة الطبعة: الأولی ١٤٢۱ھ‏ 
.۸۱۹٩۳ -‏ 


کت 


. الإشراف على مذاهب العلماء تحقيق الدکتور آبي حامد صغير أحمد الأنصاري؛: دار 


۔٦۲‎ 


٣۳ 


۸۔ 
11۹ 
۳۱ 


٢۲ 


٣۳ 


المدينة للطباعة والنشر الطبعة الأولى ۱۲۵ هب - ۲۰۰م. 

الاصابة في تمييز الصّحابة» ابن حجر العسقلاني» تحقیق: عادل أحمد عبد الموجود 
وعلي محمد معوض دار الكتب العلمية - بیروت: الطبعة: الأولى - ۱۱۵ه. 

أصل الکلام في الغنية لطالبي طريق الحق عز وجل. عبد القادر الجيلانِيَ. تحقيق: أبي 
عبد الرحمن صلاح بن محمد بن عويضة:؛ دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. الطبعة: 
الأولى» ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۷ء. 


. أصول النظام الاجتماعي في الإسلام الشیخ الطاهر ابن عاشور بدون. 
5 الاعلام بمن غبر من أهل القرن الحادي عشرء عبد اللہ بن محمد بن عبد الرحمن الفاسي 


الفهري. تقديم ود تحقيق: فاطمة نافع» دار ابن حزم, الطبعة الأولى ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۰۰م. 


۱ الأعلام للزرکلي» دار العلم للملایین. الطبعة: الخامسة عشر - ۲۰۰۲م. 
. آعیان العصر وآعوان النصی الصفدي تحقیق: الدکتور علي أبو زید. الدکتور نبیل آبو 


عشمة. الدكتور محمد موعد. الدکتور محمود سالم محمد دار الفکر المعاصر بیروت 
- لبنان» دار الفكرء دمشق - سوریاء الطبعة: الأولى؛ ۱4۱۸ - ۹۹۸ء. 

الامام ابن غازي المکناسي عالم القرویین وشیخ الجماعة بفاس» أحمد البوشيخي 
منشورات مركز الدراسات والأبحاث وإحياء التراث بالرابطة المحمدية للعلماء - الرباط 
سلسلة مشاهیر علماء الغرب الاسلامي (٦)ء‏ الطبعة: الأولى؛ ۱6۳۳ ه - ۲۰۱۲م. 
الأمثال» آبو غبید القاسم بن سلام تحقیق: الدکتور عبد المجید فطامش, دار المأمون 
للتراث: الطبعة: الأولى» ۱8۰۰ ه - ۱۹۸۰م. 

إنباء الغمر بأبناء العمر؛ ابن حجر العسقلاني» تحقیق: د حسن حبشي؛ المجلس الأعلی 
للشؤون الاسلامية - لجنة إحياء التراث الإسلامي» مصرء E‏ 
الأنساب المتفقة في الخط المتماثلة في النقط والضبط أبو الفضل محمد بن طاهر 
المقدسي» تحقيق: دي یونج طبعة: ليدن: بريل» ۱۲۸۲ھ - ۱۸۹۵م. 

الأنيس المطرب بروض القرطاس في أخبار ملوك المغرب وتاريخ مدينة فاس» علي بن 
أبي زرع الفاسي» دار المنصور للطباعة - الرباط 1917/7 م. 

البداية والنهاية لابن كثير» تحقيق: عبد الله بن عبد المحسن التركيء دار هجر للطباعة 
والنشر والتوزیع والاعلان» الطبعة: الأولی ۱4۱۸ ه - ۱۹۹۷ 4 147ه - ۲۰۰۳م. 
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بستان العارفين للإمام النووي تحقيق محمد الحجار دار البشائر الإسلامية» الطبعة 
السادسة ۱6۲۷ ه -٢٦۲۰۰م.‏ 

البصائر والذخائر أبو حيان التوحيدي» تحقيق: د/ وداد القاضی؛ دار صادر - بيروت» 
الطبعة: الأولى؛ ۸٤٢٥ھ‏ - ۱۹۸۸م. 

بغیة الوعاة في طبقات اللغويين والنحاق لجلال الدين السيوطي: تحقيق محمد أبو 
الفضل إبراهيم» دار الفكرء الطبعة الثانية ۹ھ - ۱۹۷۹ء. 

تاج العروس من جواهر القاموس الرّبيدي» تحقیق: مجموعة من المحققین دار الهداية» 
بدون. 

تاربخ الإسلام ووفیات المشاهير والأعلام» تحقیق: عمر عبد السلام التدمري» دار الكتاب 
العربي بیروت. الطبعة: الثانیت ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۳ء. 

تاریخ الاسلام ووّفیات المشاهير و الأعلام» تحقیق: الدکتور بشار عوّاد معروف دار 
الغرب الاسلامي الطبعة: الأولی ۲۰۰۳م. 

تاريخ الخلفاء السيوطي دار ابن حزم» الطبعة: الأولی: 6 ۱۶۲ ه - ۸۲۰۰۳ 

تاريخ الیمن خلال القرن الحادي عشر الهجري- السابع عشر الميلادي/ تاریخ طبق 
الحلوی وصحاف المن والسلوی عبد الله بن علي بن آحمد بن محمد الحستي؛ 
المعروف بالوزی تحقیق: محمد عبد الرحیم جازم دار المسيرة - بیروت. 

تاريخ بغداد. الخطیب البغدادي» تحقیق: بشار عواد معروف. دار الغرب الإسلامي - 
بیروت الطبعة: الأولی: ١٤٢۱ھ‏ - ۲۰۰۲م. 

تاریخ عجائب الآثار في التراجم والأخبار» عبد الرحمن بن حسن الجبرتي المؤرخ» دار 
الجيل» بیروت. الطبعة: الثانیق 1941/4 م. 

تبصرة الحکام في آصول الأقضية ومناهج الأحكام» ابن فر حون تحقیق جمال مرعشلي» 
دار عالم الكتب» طبعة خاصة ۱4۲۳ هر - ۲۰۰۳م. 

تحریر المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب. آبو عبد الله محمد بن آبي الفضل قاسم 
البكي الکومي التونسي تحقیق نزار حمادي» مؤسسة المعارف للطباعة والنشر» بیروت 
- لبتان. بدون طبعة. 

التذكرة الحمدونية: محمد بن الحسن بن محمد بن علي بن حمدونء أبو المعالي بهاء 
الدین البغدادي دار صادرہ بیروت. الطبعة: الأولی» ۱۱۷ه-. 


و ۳۲۲ د 


۷ ترتیب المدارك للقاضي عیاض تحقیق: سعید أحمد آعراب. مطبعة فضالة - المحمدية 
المغرب. الطبعة: الأولى» بدون تاریخ. 

۸. التشوف إلى رجال التصوف. ابن الزیات یوسف بن يحيى التادلي؛ تحقیق: عمر علي؛ 
مکتبة الثقافة الدينية» ط ۱/ ۰۲۰۰۷ 

ھ٥٢٤١ تقريب التهذیب تحقیق: محمد عوامة دار الرشید - سورياء الطبعة: الأولی‎ ٩ 
-۱۹۸۲ء۔‎ 

۰ التكملة لکتاب الصلة لابن الأبار» تحقیق: عبد السلام الهراس» دار الفكر للطباعة - 
لبنان» ۱6۱۵ه- ۱۹۹۰ء. 

۱ جامع بیان العلم وفضله ابن عبد الب حققه: آبو الأشبال الزهيري الناشر: دار ابن 
الجوزي المملكة العربية السعودية الطبعة: الأولی ۱8۱4ه - ۱۹۹۰ء. 

۳۲ جمع الجوامع بشرح ولي الدین العراقي (الغیث الهامع) تحقیق: محمد تامر حجازي» 
دار الکتب العلمية الطبعة: الاولی ١٤٢٥ھ‏ - 4 ۲۰۰م. 

۳ جمهرة أنساب العربء لابن حزم الأعيطبيبي؛ تحقیق: لجنة من العلماء» دار الکتب 
العلمية - بیروت: الطبعة: الأولى؛ ۱8۰۳ ه - 198م. 

.٤‏ الحاوي في الفتاوي دار الكتب العلمية» ۱8۰۳« - 14817م» مصورة عن دار الكتب 
المصرية ودار الكتب الأزهرية. 

۵ حرز الأماني ووجه التهاني في القراءات السبع تحقيق: محمد تميم الزعبي» مكتبة دار 
الهدی ودار الغوثاني للدراسات القرآنية» الطبعة: الرابعة» ١٤١٥ھ‏ - ۲۰۰۵م. 

1 حسن المحاضرة في تاریخ مصر والقاهرق جلال الدین السيوطي تحقیق: محمد 
آبو الفضل إبراهيم» دار إحياء الکتب العربية - عیسی البابي الحلبي وشرکاه - مصر؛ 
الطبعة: الأولی ۱۳۸۷ھ - ۱۹۲۷م. 

۷. الحلل البهية في ملوك الدولة العلويةء للحاج المشرفي الفاسيء المطبعة الملكية بالرباط 
۲ھ - ۱۹۱۲م. 

۸ حلية الأولياء وطبقات الأصفیاء لأبي نعيم» مکتبة الخانجي القاهرة - دار الفكرء 
پیروت ١٤٢۱ھ‏ - ٦۱۹۹ء.‏ 
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حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشر. عبدالرزاق بن حسن بن إبراهيم البیطار 
الميدانى الدمشقی. تحقيق حفيده: محمد بهجة البيطار. دار صادرء بيروت. الطبعة: 
الثانية» ١٤٤٥ھ‏ - ۱۹۹۳م. 


. حياة الحيوان الکبری أبو البقاء كمال الدين الدميري» دار الكتب العلمية» بيروت» 


الطبعة: الثانیق 5 ۱۲ه. 


. خرانة الأدب ولب لباب لسان العرب. عبد القادر بن عمر البغدادي» تحقيق وشرح: 


عبد السلام محمد ھارون؛ مکتبة الخانجي القاهرة» الطبعة: الرابعة» ۸٤٢۱ھ‏ - 
0۷ 

خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر. محمد أمين بن فضل الله بن محب الدين بن 
محمد المحبي الحموي الأصلء الدمشقي. دار صادر - بيروت» بدون تاریخ. 

خلق آفعال العباد للبخاري» تحقیق: د. عبد الرحمن عميرة» دار المعارف السعودية - 
الرياض» بدون. 

الدر الثمين والمورد المعین (شرح المرشد المعین على الضروري من علوم الدین) 
محمد بن آحمد ميارة المالكي» تحقیق: عبد الله المنشاوي دار الحدیث. القاهرة» 
۹ مه - ۲۰۰۸م. 

الدر الفرید وبیت القصید. محمد بن آیدمر المستعصمي, تحقیق: الدکتور کامل سلمان 
الجبوري» دار الکتب العلمية بیروت - لبنان الطبعة: الأولى» ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۱۵م. 
الدر المنضد الفاخر فیما لأبناء مولانا على الشریف من المحاسن والمفاخر. محمد بن 
عبد القادر الكردودي» بدون. ۱ 

دعوة الحق, العددان ۱۶۲ و ٩‏ ۰۱۲ وزارة الأوقاف والشؤون الاسلامية - المغرب. 
الدليل إلى المتون العلمية» المؤلف: عبد العزيز بن إبراهيم بن قاسمء دار الصميعي 
للنشر والتوزیم» الرياض - المملكة العربية السعودية. الطبعة: الأولى» ١٤٢٥ھ‏ - 
كم 

الديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب لابراهیم بن فرحون تحقيق وتعليق: 
الدكتور محمد الأحمدي أبو النور. دار التراث للطبع والنشرء القاهرة بدون. 

ديوان أبي الحسن الششتري تحقيق علي سامي النشار» مكتبة المعارف بالإسكندرية» 
الطبعة الأولى ۱۹۰۰ء۔ 0 
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دیوان المبتدأ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عاصرهم من ذوي الشأن 
الأکبر عبد الرحمن بن خلدون» تحقیق: خلیل شحادة دار الفکر؛ پیروت. الطبعة: 
الثانیت ۸٤٢٦ھ‏ - ۱۹۸۸م. 

ذیل طبقات الحنابلة» لابن رجب الحنبلی» تحقیق: د عبد الرحمن بن سلیمان العثیمین» 
مکتبة العبیکان - الرياض» الطبعة: الأولی» ۱8۲۵ ه - ۲۰۰۵م. 

الر حلة العياشية «ماء الموائدا. تحقیق وتقدیم: سعید الفاضلي وسلیمان القرشيء دار 
السويدي للنشر والتوزیم؛ الطبعة الأولى ٢٠۲۰ء‏ الامارات العربية. 

ال رسالة القشيرية» للامام أبي القاسم القشيري» تحقیق: عبد الحلیم محمود ومحمود بن 
الشریف. مطابع مؤسسة دار الشعب. القاهرة ۹ مه - ۱۹۸۹. 

الرسائل الصغری لابن عباد الرندي نشرها الأب بولس نويا اليسوعي» الرسالة الأولی؛ 
مجلة المشرق. السنة الواحدة والخمسون. کانون الثانی - شباط (ینایر - فیرایر). 
رفع الحجب المستورة عن محاسن المقصورة تحقیق الأستاذ الحجوي. منشورات 
وزارة الأوقاف والشژون الاسلامية بالمملكة المغربية. ۸٤٢٥ھ‏ - ۸۱۹۹۷. 

الروض الداني «المعجم الصغير»؛ الطبراني؟ گخقیق: محمد شکور محمود الحاج أمریر: 
المکتب الاسلامي؛ دار عمار - بيروت» عمان» الطبعة: الأولى» ۱۶۰۵ ه - ۱۹۸۵ء. 
زهر الا کم في الأمثال والحكم» الحسن بن مسعود بن محمد أبو علي» نور الدين اليوسي» 
تحقیق: د محمد حجی د محمد الأخضرء الشركة الجديدة - دار الثقافة الدار البیضاء 
- المغربء الطبعة: الأولی ۱8۰۱ه - ۱۹۸۱م. 

الزاوية الدلائية» محمد حجيء الطبعة الوطنية بالرباط. ١۱۳۸ھ‏ - ۱۹۹6م. 

سلك الدرر فی آعیان القرن الثانی عشر محمد خلیل بن على بن محمد بن محمد مراد 
الحسینی أبو الفضل» دار البشاثر الإسلامية» دار ابن حزم الطبعة: الثالثقه ۱4۰۸ ه - 


۸ م. 
رقم: ۵۲۱. 


سنن ابن ماجه» تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقى» دار إحياء الکتب العربية - فيصل عب 
البايي الحلبي؛ بدون. 
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سنن آبي داود؛ تحقیق: محمد محيي الدین عبد الحمید» المکتبة العصریة صیدا - 
بيروت. 

سنن الترمذي» تحقيق وتعليق: أحمد محمد شاكر» ومحمد فؤاد عبد الباقي» وإبراهيم 
عطوة عوض المدرس في الأزهر الشريف. شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي 
- مصر. الطبعة: الثانیف ۰٥۵ھ‏ - ۱۹۷۵. 

سوس العالمة محمد المختار بن علي بن أحمد الإلغي السوسي» مؤسسة بنشرة للطباعة 
والنشر ابنميد) ۵ زنقة مستغانم - الدار البيضاءء المغرب. الطبعة: الثانیت ۱6۰6 ه - 
۶4 

سير آعلام النبلاء شمس الدين الْلْعَبيَء تحقیق: مجموعة من المحققین باشراف الشيخ 
شعیب الأرناؤوط. موسسة الرسالة. الطبعة: الثالثة. ١٤٤٥ھ‏ - ۱۹۸۵۰م۔ 

شجرة النور الزكية في طبقات المالكية. محمد مخلوف. المطبعة السلفية ومكتبتها. 
القاهرة ۱۳۳۹ه. ١‏ 

شذرات الذهب في أخبار من ذهب» عبد الحي بن أحمد بن محمد ابن العماد العكري 
الحنبلي» أبو الفلاح. تحقيق محمود الأرناؤوط» خرج أحاديثه: عبد القادر الأرناؤوط» 
دار ابن كثير» دمشق - بيروت. الطبعة: الأولی ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۸۲۰ء. 

شرح ألفية العراقي «التبصرة والتذكرة)» للعراقي» تحقيق: عبد اللطيف الهميم - ماهر 
ياسين فحلء دار الكتب العلمیة بيروت - لبنان» الطبعة: الأولى» ۱4۲۳ه - ۲۰۰۲م. 


. شرح أبي مدين الفاسي لرائية الشريشي المسماة أنوار السرائر وسرائر الأنوار» تحقيق 


ودراسة جامعة سيدي محمد بن عبد اللء كلية الآداب والعلوم الإنسانية» ظهر المهراز/ 
فاس. مركز دراسات الدکتوراه» الجماليات وعلوم الإنسان» تكوين الدکتوراه: التعابير 
والأشكال الرمزية. 

شرح المقاصد فی علم الكلام سعد الدین التفتازانی» تحقیق: عبد الرحمن عميرة» 
منشورات الشریف الرضاء قم الطبعة الأولى ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۸۹ء. 

شرح حزب البحر للشيخ زروق» تحقيق وتعليق: أحمد فرید المزیديی؛ دار جوامع 
الكلم - القاهرة. بدون. 

شرح معالم الستن للرازي» شرف الدین الفهري المعروف بابن السلماني تحقيق نزار 
حمادي» دار الفتح للدراسات والتشر الطبعة الأولى» ۱۶۳۱ ه - ۲۰۱۰ 
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شعب الایمان البيهقي» باب آلفاظ الایمان» حققه وراجع نصوصه وخرج آحادیثه: 
عبد العلي عبد الحمید حامدء آشرف على تحقیقه وتخریج آحادیثه: مختار أحمد 
الندوي» صاحب الدار السلفية ببومباي - الهند. 

الشفا بتعریف حقوق المصطفی للقاضي عياض بن موسی اليحصبي» مذیلا بالحاشية 
المسماة مزیل الخفاء عن آلفاظ الشفاء لاحمد بن محمد بن محمد الشمني دار الفکر 
الطباعة والنشر والتوزیع» عام النشر: ۱۶۰4٩‏ ه- - ۱۹۸۸م. 

الشفا للقاضي عیاض مع شرح الملا علي القاري دار الکتب العلمية - بیروت. الطبعة: 
الأولی ۱۶۲۱ه. 

صحیح مسلم تحقیق محمد فؤاد عبد الباقي» دار إحياء التراث العربي - بیروت. 


. صفوة من انتشر من آخبار صلحاء القرن الثاني عشر للصغیر الإفراني. تحقیق عبد المجید 


خيالي» مركز التراث القافي المغربيء الدار البیضاء - المغرب. الطبعة الأولى ۱۶۲۵ ه 
عه ١م‏ 


. الصلة أبو القاسم خلف بن بشكوال» اعتنى به ووضع فهارسه: صلاح الدين الهواري» 


المكتبة العصرية - بيروت» ط۱/ ۳ هو 


. الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» السخاوي؛ منشورات دار مكتبة الحياة - بيروت. 
1 طبقات الأولياء لابن الملقن؛ تحقيق: نور الدين شريبة» من علماء الأزهر. مكتبة الخانجي 


بالقاهرق الطبعة: الثانيق» ١٤٣٥ھ‏ - ۱۹۹۰ء. 


. طبقات الحضيکي؛ لمحمد الحضيكي» تحقيق أحمد بوم زکوج» مطبعة النجاح الجدیدة» 


الدار البیضاء الطبعة الأولى ۷ھ - ٢۲۰۰م.‏ 


. طبقات الشافعيّة الكبرى» لتقي الدين السُبْكيَء» محمود محمد الطناحي» عبد الفتاح 


محمد الحلوء هجر للطباعة والنشر والتوزيع» الطبعة: الثانیت ١٤١٢٥ھ.‏ 

طبقات الصوفية. «الكواكب الذرية في تراجم السادة الصوفية» للمناوي» تحقيق محمد 
آدیب النجار دار صادرء بیروٹ: الطبعة الأولى ۱۹۹۹ع. 

طريق الهجرتين وباب السعادتين» ابن قيم الجوزية» دار السلفية» القاهرة» مصر الطبعة: 
الثانیة ۱۳۹6ه. 

العبر في خبر من غبرء للذهبي: تحقیق: أبي هاجر محمد السعید بن بسيوني زغلول دار 
الكتب العلمية - بيروت. 
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عدة المرید الصادق. الشیخ آحمد زروق» تحقيق الصادق بن عبد الرحمن الغرياني» دار 
ابن حزم ط الأولی ١٤٢٥ھ‏ - ۹ ۲۰۰م. 

العقد الفرید. لابن عبد ربه الأندلسيء دار الکتب العلمية - بیروت: الطبعة: الأولى» 
5ه 

العقيدة الوسطى وشرحها للسنوسيء السيد يوسف أحمدء دار الكتب العلمی بدون. 


. علماء المغرب ومقاومتهم للبدع والتصوف والقبورية والمواسم, أبو سفيان مصطفى 


باحو السلاوي المغربي؛ الناشر: جريدة السبيل» المغرب. الطبعة: الأولی ۱4۲۸ ه 
- ۰۰۷ ۲م. 

عمدة آهل التوفیق والتسدید شرح عقيدة أهل التوحيد الکبری. السنوسي» ص۰۸۰ 
مطبعة: جريدة الاسلام بمصر سنة ۱۳۱۲ه-. 


. عنوان الذراية فیمن عرف من العلماء فی المئة السَابعة ببجاية أبو الحسن علي بن آحمد 


بن الحسن بن إبراهيم الحرالي التجيبي؛ تحقیق: عادل نویهض» منشورات دار الآفاق 
الجدیدة» بيروت» الطبعة: الثانيةء ۹۵۹ھ 


غبطة الناظر في ترجمة الشیخ عبد القادر لابن حجر. طبع في كلكتة سنة ۰۱۹۰۳ 


. الغنية فهرست شیوخ القاضي عیاض القاضي عیاض باب من اسمه محمد تحقیق: 


ماهر زهير جرا الناشر: دار الغرب الاسلامي الطبعة: الأولی ۱۶۰۲ ه - ۱۹۸۲ع. 


. الفتاوی الحديثية» أحمد بن محمد بن على بن حجر الهیتمی السعدي الأنصاري» شهاب 


الدین شيخ الاسلام» آبو العباس دار الفکر بدون. 


. فتح الباري شرح صحیح البخاري» ابن حجر العسقلانی دار المعرفة - بیروت. ۰۱۳۷۹ 


رقم کتبه وأبوابه وأحادیثه: محمد فؤاد عبد الباقي قام باخراجه وصححه وآشرف على 
طبعه: محب الدین الخطیب. 


. فتح العلي المالك في الفتوی على مذهب ال مام مالك لأحمد بن محمد علیش دار 


المعرفت بدون. 


. فتنة التکفیر» محمد عمارة دار السلام. الطبعة الأولى ۱۶۳۰ ه - ۲۰۰۹م. 
. الفتوحات الالهية لزکریا الأنصاري مع شرح المنح الربانية علیها لزین العابدین ابن 


زرعة» مخطوط محفوظ بمکتبة مکتبة جامعة لاييزيك بألمانياء رقم الحفظ: ۰۲۵. 
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فقه التدين فهمًا وتنزيلاء عبد المجید النجارء الزيتونة للنشر والتوزیم. الطبعة الثانية 
٦ھ‏ - ۱۹۹۵م. 

الفکر السامي في تاريخ الفقه الاسلامي: للحجوي الثعالبي؛ دار الکتب العلمية - بیروت 
- لبنان» الطبعة: الأولى - ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۵م. 

فهرس الفهارس والأثبات ومعجم المعاجم والمشیخات والمسلسلات. لعبد الحي الكتاني» 
تحقیق: إحسان عباس دار الغرب الاسلامي - بیروت الطبعة: الثانية» ۱6۰۲ ه - ۱۹۸۲م. 


5 فوات الوفیات: محمد بن شاک تحفیق: إحسان عباس» دار صادر - بيروت» الطبعة: 


الأولى» بدون. 
فيض القدیر شرح الجامع الصغیر» المناوي» دار المعرفة» بيروت - لبنان» الطبعة الثانية: 
۱۳۱ ھ - ۱۹۷۳ء. 


. القاموس المحیط للفیروز آبادي تحقیق: مکتب تحقیق التراث فى مؤسسة الرسالت 


بإشراف: محمد نعیم العرقشوسي» مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزیع بیروت - 

لبنان؛ الطبعة: 201 

. القصيدة النونيةء اب قيم | جوزیت مک تمیق ال ة. الطبعة: الثانیق ۷٤٢۱ھ‏ 
و هر 


الثانية ۲۰۰۵م - ۱6۲۹ه. 


. قوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طريق المريد إلى مقام التوحیدہ لأبي طالب 


المكي» تحقیق وتعليق محمود إبراهيم محمد الرضواني» مکتبة دار التراث» الطبعة 
الأولى ۱۶۲۲ - ۲۰۰۱م. 

الکاشف في معرفة من له رواية في الکتب الستةء للذهبي» تحقیق: محمد عوامة أحمد 
محمد نمر الخطیب دار القبلة للثقافة الاسلامية - مؤسسة علوم القرآن؛ جدة» الطبعة: 
الأولى» ۱۱۳ه - ۱۹۹۲ء. 

کلمات صريحة في التقریب بين المذاهب. القرضاوي» مكتبة وهبة» الطبعة: الاولی» 
۸ - ۲۰۰۷م. 


. كنز العمال في سنن الأقوال والأفعالء المتقي الهندي» تحقیق: بكري حياني - صفوة 


السقاء مؤسسة الرسالةء الطبعة: الخامست ۵۱8۰۱ - ۱۹۸۱م. 
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لسان المیزان ابن حجر» تحقیق: عبد الفتاح آبو غدة. دار البشاثر الاسلامية. الطبعة: 
الأولى» ۲ ۲م 


. لطائف المننء طبعة دار المعارف» مكتبة الاسكندرية الطبعة: الثانية» تحقيق الدكتور 


عبد الحليم محموده بدون تاريخ. 

المجم الكبير للطبراني» تحقيق: حمدي بن عبد المجيد السلفي. مكتبة ابن تيمية - 
القاهرة. الطبعة: الثانية. 

مجموع الفتاوى. ابن تيمية» طبعة وزارة الأوقاف السعودیق ١٤٣٥ھ‏ - 4١١١م.‏ 
المحاضرات والمحاورات. للسيوطي دار الغرب الإسلاميء بیروت. الطبعة: الأولى؛ 
٤ھ‏ 

مختصر إحياء علوم الدين لأبي عبدالل البلالي مخطوط محفوظ بمكتبة جامعة 
لایبزیك: رقم الحفظ ۰۱۱۷ 

مختصرٌ استدراك الحافظ الذهبي على مُستدرَّك آبي عبدالله الحاكم لابن الملقن 
المصري» تحقيق ودراسة: عبد الله بن حمد اللحَیدان؛ دار العاصمة الرياض - المملكة 
العربية السعودية الطبعة: الأولی: ۱۱۱ه. 

مختصر تاريخ دمشق لابن عساكرء ابن منظور تحقيق: روحية النحاس» رياض عبد الحميد 
مراد. محمد مطيع» دار الفکر للطباعة والتوزيع والنشرء دمشق - سورياء الطبعة: الأولى؛ 
٢ھ‏ - ۱۹۸6م. 


: المدخل لابن الحاج» دار التراث. بدون طبعة وبدون تاریخ. 


مرآة الحنان وعبرة الیقظان في معرفة ما پُعتبر من حوادث الزمان» اليافعي» دار الكتب 
العلمية بیروت - لبنان الطبعة: الأولی ۱۶۱۷ - ۱۹۹۷م. 

مرآة المحاسن من آخبار الشیخ أبي المحاسن لولده أبي حامد محمد العربي بن یوسف 
الفاسي الفهري» تحقیق حمزة الكتاني» دار التجاح» الطبعة الأولى 5 ۲۰۰م. 


. المستدرّك على الصحيحين للحاكم» تحقيق: مصطفی عبد القادر عطاء الناشر : دار 


الکتب العلمية - بیروت. الطیعة: الأولى» ۲۱ مه - ۸۱۹۹۰. 


. مسند الامام آحمد» تحقیق: شعیب الأرناؤوط وعادل مرشد وآخرین |ٍشراف: د. عبد الله 


ابن عبد المحسن التركي» مؤسسة الرسالة الطبعة: الأْولی» ۱۶۲۱ه - ۲۰۰۱م. 
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معالم السنن» شرح سنن أبي داودہ للخطابي» المطبعة العلمية - حلب. الطبعة: الأولى 
١ھ‏ - ۳۲٩۱م.‏ 

المعجب في تلخیص آخبار المفرب عبد الواحد المراكشي؛ المکتبة العصرية؛ بیروت؛ 
الطبعة الأولى ۱6۲۰ ۲۰۰۲م. 

معجم البلدان» لیاقوت الحموي دار صادرء بیروت. الطبعة: الثانية» ۱۹۹۵م. 
المعجم الکبیر للطبراني تحقیق: حمدي بن عبد المجید السلفي؛ مکتبة ابن تيمية - 
القاهرق الطبعة: الثانية» بدون تاریخ. 


. معرفة السنن والآثار. لأبي بكر البيهقي» المقدمة» باب ذکر مولد الشافعی» تحقيق: 


عبد المعطي أمين قلعجي. الناشرون: جامعة الدراسات الاسلامية (كراتشي - باکستان)» 
دار قتيبة (دمشق - بیروت). دار الوعي (حلب - دمشق)ء دار الوفاء (المنصورة - 
القاهرة) الطبعة: الأولى» ۳۲ھ - ۱۹۹۱. 


. معرفة آنواع علوم الحديث. لابن الصلاح تحقیق: نور الدين عترء دار الفکر- سوریاء 


دار الفکر المعاصر - بیروت: سنة النشر: ۱6۰ هم - ۱٦۱۹۸ء.‏ 

المعیار المعرب والجامع المغرب عن فتاوطمجل افريقية والأندلس والمغرب» لابي 

العباس أحمد الونشريسي, خرجه جماعة من الفقهاء بإشراف محمد حجيء نشر وزارة 

الأوقاف والشژون الاسلامية للمملكة المغربية ١٤٢٦ھ‏ - ۱۹۸۱ء. 

معيد النعم ومبید النقم» تاج الدين السَبْكيَء مؤسسة الکتب الثقافية» بیروت - لبنان؛ 

الطبعة: الأولى» ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۸م. 

المقاصد الحسنة فى الأحاديث المشتهرة على الألسنة السخاوي» تصحیح وتعلیق: 

عبد الله بن الصديق» وعبد الوهاب عبد اللطیف. دار الکتب العلمية - بیروت. الطبعة 

الأولى ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹ء. 

المنار المنيف فى ١‏ الضعیف. ابن القيم» تحقیق: عبد الفتاح أبو دق مكتبة 
ر المنيف في الصحیح و 2 بن القيم» تحقيق: عبد اج ابو می ضحت 

المطبوعات الاسلاميت حلب. الطبعة: الاولی ۱۳۹۰ھ - ۷۰(م. 


. المنتظم في تاريخ الأمم والملوك ابن الجوزي» تحقیق: محمد عبد القادر عطاء مصطفی 


عبد القادر عطاء دار الکتب العلمیة بیروت. الطبعة: الأولی: ۱۱۲ه - ۸۱۹۹۲. 


. منتهی المدارك في شرح تائية ابن الفارضء الفرغاني» تحقیق عاصم إبراهيم الكيالي» 


دار الکتب العلمية ۷ھ - ۲۰۰۷م. 
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المنح الصافیة في الأسانید الیوسفیة لأحمد بن یوسف آبي المحاسن الفاسي: مخطوط 
محفوظ بمؤسسة الملك عبد العزیز بالدار البیضاء. 

المنزع اللطيف في التلميح لمفاخر مولاي إسماعيل الشریف. لعبد الرحمن بن زيدان 
العلوي بدون. 

مواهب الجليل في شرح مختصر خليل» لحطاب المالكي ضبط وتخريج زكرياء 
نمیرات: دار عالم الکتب. بدون. 


. موطأ الإمام مالك من رواية يحبى الليثي. المجلس العلمى الأعلى - المغرب؛ دار إحياء 


التراث العربی - بيروت. 

المیزان لعبد الوهاب الشعرانی» تحقیق وتعلیق: عبد الرحمن عميرة» عالم الكتب» 
الطبعة الأولی: ١٤٥٥ھ‏ - ۸۱۹۸۹. 

النبوغ المغربي في الأدب العربي» عبد الله کنون» الطبعة الثالثة ۱۳۸۰ھ - ۱۹۹۰م. 
نثير الجمان في شعر من نظمني وإياه الزمان؛ لابن الأحمرء تحقیق محمد رضوان الدایةق 
مؤسسة الرسالة الطبعة الثانیة ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۸۷م. 

نحو وحدة ٍسلامية الأستاذ علال الفاسي» إعداد موسسة علال القاسي» ۱۹۸۷ء مطبعة 
الدار البیضاء بدون رقم طبعة. 


. نشر المثانى فى أخبار القرن الحادي عشر والثانى» محمد بن الطيب القادري» تحقيق: 


محمد حجي وأحمد التوفيق. نشر وتوزيع مكتبة الطالب - الرباط. /01٠15ه-19/85م.‏ 


. النصيحة الكافية لمن خصه الله بالعافية» الشيخ أحمد زروق» ضبط النصوص وتخريج 


الأحاديث والتعليق: قيس بن محمد آل الشيخ مبارك» مکتبة الإمام الشافعی - الرياض» 
ومكتبة الظلال ‏ الأحساء. ط الأولى: ١٤٤٢ھ‏ - ۱۹۹۳ء. 

النظر المقاصدي وأثره في تدبير الاختلاف العقدي عبد الصمد بوذیاب دار الكلمة 
۱۹ #۰ 

نفح الأزهار في منتخبات الأشعارء شاکر بن مخامس بن محفوظ بن صالح شقیر البتلوني» 
تحقیق: إبراهيم اليازجي المطبعة الأدبية» بیروت: الطبعة: الثالثق ۸۱۸۸۲ 


. نفح الطیب من غصن الأندلس الرطیب. للمقري» تحقیق: إحسان عباس الناشر: دار 


صادر- بیروت - لبنان. الطبعة: الأولى» ۱۹۹۷. 


یں 

۰ نهاية الأرب في فنون الأدب» شهاب الدين النويري دار الكتب والوثائق القومیت 
القاهرة الطبعة: الأولی ۱۲۳ه. 

۱ نوادر الخلفاء المشهور ب«ٍعلام الناس ہما وقع للبرامكة مع بني العباس»» محمد دیاب 
الإتليدي» تحقیق: محمد آحمد عبد العزیز سالم دار الکتب العلميق بیروت - لبنان» 
الطبعة: الأولی ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۰4م. 

۲ هدية العارفین آسماء المؤلفين وآثار المصنفین» إسماعيل بن محمد أمين بن مير سلیم 
الياباني البغدادي» طبع بعناية وكالة المعارف الجليلة في مطبعتها البهية إستانبول 
۱ أعادت طبعه بالأوفست: دار إحياء التراث العربي؛ بيروت - لبنان. 

۳ . الوافي بالوفیات للصفدي؛ تحقیق: أحمد الأرناؤوط وتركي مصطفی دار |حیاء التراث 
- بيروت ١٩٤۱ھ‏ - ۲۰۰۰م. 


۶ وفیات الأعيان» لابن خلکان» تحقیق: إحسان عباس. الناشر: دار صادر - بیروت» 
الطبعة الأولى: ۱۹۰۰ء۔ 
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مهارس العامة 


الموضوع 
إهداء مد کر نا ی ا مک رن مت تی کک سان 
تقدیم رئیس جامعة الزیتونة یا کم رش نظ و ا ما 
تقديم عميد کلیة آصول الدین بجامعة الأزهر سکس سک 0 
مقدمة ORS SEAR RASS‏ 
القسم الأول: قسم الدراسة جا رسود وس ا نہ OO‏ 
الفصل الأول: في التعريف بالمولف E POO SAL‏ 
المبحث الأول: اسمه ونسبه وولادته ونشأته 0 ہہ" 
المبحث الثاني: شیوخه ومعلموه سس بج چس شس 
المبحث الثالث: تلامذته ومريدوه ب 0 ئ9 
المبحث الرابع: مؤلفاته ومصنفاته ERE‏ ا 
١‏ الأنساب والتراجم RRS ak‏ 
۲ اللغة والأدب 0101000 17717137317171 
۳ العقيدة والتصوف یی سر SN‏ 
_٤‏ الحديث نظا وا ان A A‏ بوم الح ا موم 
۵ الفقه والأصول ا مط اه مواد سس وات ا وه 
المبحث الخامس: مکانته العلمية والاجتماعیة ۷ پبپب-.ٔ 9 
المبحث السادس: سیاق عصرہ وزمانه تیر رسس مامت تم ھکس اھ سد 
المبحث السابع: وفاته ودفنه تخ O‏ و 
الفصل الثاني: الم لّف وأهمیته ومضامينه 0و0" 
المبحث الأول: اسم المؤلّف ونسبته لصاحبه و مس ہمہ 


المبحث الثانی: آسباب تألیفه ا سد مر 


۳۷۳ 


کی 


الموضوع 
المبيحث الثالث: مضامين المؤلّف ومصادرہ ESAS‏ ای وج VE‏ 


أولا: تحرير محل النزاع وعدم تقصيد المخالف ما لم يقصده وإلزامه ما لم یلزمه۵ ۷ 
ثانيًا: عدم تعميم الأحكام على المذاهب انطلاقا من بعض المنتسبین لها ۷۵ 


ثالنًا: مراعاة اجتهاد المختلفین فى العقيدة كما فى الشريعة VT‏ 
رابغا: مراعاة أحوال المختلفین من هل الفضل 2 بر سر ۱۳۱ 
عملى فى العناية بالكتاب Aaa EES‏ 
السخ المعتمدة في العناية بالكتاب Ee‏ ۸۳ 
القسم الثاني: نص الكتاب وہ الل Nese‏ 
المقدمة الخ سح اس ارد و ف ۳ا 
أوجه النظر في موضوع الخلاف QESES‏ 
الوجه الأول: ضرورة تحرير محل النزاع RSS‏ ا 
توجيه الخلاف فى بيان الأسماء والصفات Waa‏ 
تحریر محل النزاع شرط في زس لخلاف چو چو ےہر 
شرح بعض ما في هذا الوجه الأول وما قبله من الديباجة سس مس ا۸٢‏ 
الكورانى وجهوده فى توجيه الخلاف المذهبى TTS‏ 
الاتفاق والاختلاف المذھبی بین المزي والذهبی والبرزالی 7ئ 
الوجه الثاني: منم تعميم الا حکام على المذاهب انطلاقًا من بعض المنتسبين 
إليها اا AL‏ ا EOS‏ 
الاتفاق والاختلاف العقدي بین المذاهب الفقهية اف تھا ٹا انا 
توجيه الاختلاف في مسألة «الجهة» واالاستواء» VER‏ 
توجيه الخلاف فيمن نسب إليهم: «لفظي بالقرآن مخلوق» EV‏ 
٠‏ شرح بعض ما اشتمل عليه هذا الوجه الثاني 00 0000 
الاتفاق والاختلاف العقدي بين مذاهب أهل السنة والجماعة 16 
الخلاف بين الحارث المحاسبي والإمام أحمد ی VON‏ 
الخلاف بين أهل الرأي وأهل الحديث هه ”1# 
توجیه الاختلاف في مسألة «الکلام» سام سس ھی سس 387ا 


اختلاف المناهج 0 يلزم منه اختلاف الغايات والمقاصد وو بھ یر وی ۱۱۷۲ 


او مه ۱ ۱ ۵ 


الموضوع الصفحهة 
الوجه الثالث: ضرورة مراعاة اجتهادات المختلفین المجتهدین فى العقيدة كما 
في الشر یعة که ۱۱۷۵۰ 
شرح بعض ما اشتمل عليه هذا الوجه الثالث AES‏ 
أبو طالب المكى والخلاف فی معنی قوله: «ما على المخلوقين أضر من 
لمكا کر ESS A SE‏ 
استطراد aes‏ 
فی التنیبه على أخطاء شائعة فی ترجمة آبی العباس الفاسی رحمه الله. ۱۹۵ 
ا ا e‏ 57 ا انا 
آبو العباس الشريشي سنا مت هه ۳ ۱ 
توجيه الاختلاف في القول بأن للشريعة ظاهرًا وباطنًا Ease‏ 
التنبيه على ما يوقعه الوهم في تراجم العلماء والأشراف من خلاف ...۲۰۷۰ 
الاجتهاد والتجديد وأثره فى توجيه الاختلاف ا 
سراج الدین البلقيني سر مر مس سم سس نت 
الوجه الرابع: مراعاة أحوال المختلفین من أهل الفضل والتقوی A‏ 
كمال العرفان يتنافى وعقائد أهل الزيغ والخذلان Yess‏ 
توجيه الاختلاف فی مسألة الکشف عند الصوفية AE‏ 
توجيه الاختلاف فى مراتب التو حيد عند الصوفية NPE‏ 
توجیه الاختلاف في تقسیم «التوحید» إلى توحید و 
وجه آخر للنظر في موضوع الخلاف  OY... ss...‏ 
من لم یتغلغل في طریق الصوفیة ریما خفي عليه كثير من أحوالهم ...۲۵۳ 
السنیة ومواجدهم وأذواقهم الوهبية ا ا ا ا ا ا 2ب ۲۵۱ 
الخلاف في التلازم بين الاستقامة والكرامة 01101111111036 
شرح ما اشتمل عليه هذا الوجه الرابع FERS‏ 
من عرف نفسه عرف ربه لاسما ياو أ قدو من E‏ 
بين الإيمان واليقين فی شما نوف عدا یمن معطا الخو رو یی ۶ ۱۲۱۷ 
توجيه الاختلاف ااا[ DA‏ 


الموضوع 
لا يصلح التصريح في مقام التلميح AES‏ 
توجیه الا ختلاف في فکر الششتري وابن سبعين بین مخطی منتقد ..... ۲۸۵ 
یخرجھم عن الدائرة الاسلامیق ومصوب معتقد يثبت لهم القطبانية ...۲۸۵۰ 
آبو عبد الله القرشى IFES‏ 
الخلاف في إمكانية علم المخلوق بحقيقة الخالق 07 س۳" 
تنوع التصوف بتنوع حال المريدين TAV‏ 
خاتمة في تلخيص أوجه توجيه الخلاف السابقة Oa‏ 
آولها: تحریر محل النزاع الات الوم EAR‏ و و ی ۲ ۱۳۵ 


انیها: منع تعمیم الأحكام على المذاهب انطلاقّا من بعض المنتسبین إليها... ۳۰۵ 
الثها: ضرورة مراعاة اجتهاد المختلفین في العقيدة كما في الشريعة ...۳۰۵۰ 


رابعها: مراعاة آحوال المختلفین من أهل الفضل والتقوی هه ۳۶ 
استدراك واعلام نم و ل ی تک ۳۱۶۰ 
مصادر ومراجع المؤ لف gg‏ خا وو با ی ۰ ۱۳۱ 

الفهارس العامة کر ا ان ا ا ا کو ا 
فھرس الایات القرانية کش وی وھ رنہ جا ا ۱۳۱۱۲ 
فهرس الأحادیث والآثار N‏ چو کہ ریہ 
فهرس الأعلام FENN‏ 
فهرس الفرق والمذاهب 00-8 ESS‏ 
فهرس المولفات PEA‏ 
الأماکن والبلدان کن سنا کشم ON‏ 
فھرس الشعر Sa‏ سکس دس مہ شف سی تی ۳٥٣‏ 
قائمة المصادر والمراجع 1 1 1 1 1 1 TO‏ 
فهرس المحتويات اا[ [ 1[ 1 
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كان الخلاف العَمّدي ‏ وما یال .هو أصل ا خلاقات كلها؛ بَيْدَ آن أساليب 
توجیه هذا الخلاف والتعامل معه لم تحظ بالعناية اللازمة التي تقتضیها خطورة 
موضوعه ومن تفا مطلو ب القتروري من الباخثين والدازسین - آمام‌هول 
ما,نری وما نسمع ها یقع في بلدان إسلامية عدة من اقتتال طائفي ونزاع 
مذهبي ‏ أن يعوا بتوجیه هذا ا خلاف العقدي والبحث نی وسائل تخلیصه 
من شرور الفرقة» مع آلتلقتن في ترائنا الاسلامي*عَنْ الولفات المستاعدة في 
تأصيل هذا التوجیه وني ضبط تشعبات مسائله؛ لكي تکون مرجعا يقاس 
عليه ينطق منه في صياغة قواعد توجیه الاختلاف والتقریب بین المختلفان. 


ومن آهم المؤلفات الفيدة والنادرة في هذا الباب ما کتبه الامام آبو عبد الله 
اليشناوي الدّلائتي شیخ الجحماعة بفاس في هذا الکتاب «تنبية ذوي الولاية 
والعرفان» الذي مرح فيه آسباب الخلاف العقدي وشَّرّ حهّاء وضع القواعد 
والأسّس الضابطة لسائلها ؤقضاياهاء موجه ا لخلافات الثی حدئت و تحلاث 
بين الذاهب العقدية والشارب الفكرية والفلسفية. : 


هاتف : 64 35 516 00962(6) 
جوال : 925467 777 (00962) | ۱ 
ص.ب : 19163 عمّان 11196 الاردن ۱ 
www.daralfath.com e ۰‏ 
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